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ARTIGO VOLTAR AO SUMARIO

HOLOCAUSTO, PERVERSIDADE, CHOQUE:
OS LIMITES DA SUPORTABILIDADE
ONTOLOGICA EM VITIMAS E ALGOZES'

HOLOCAUST, PERVERSITY, SHOCK:
LIMITS OF ONTOLOGICAL SUPPORTABILITY
IN VICTIMS AND THUGS

Sofia Débora Levy

Resumo

O presente trabalho intenta demonstrar o quanto a perversidade presente no estado de terror ins-
tituido pelo totalitarismo nazista provocou, durante o Holocausto, rea¢des de choque em suas viti-
mas, mas também aturdimento em seus algozes. Tal grau de violéncia demonstra a ultrapassagem
dos limites de suportabilidade ontoldgica — tomados como pardmetro dos aspectos eticamente
referenciados no trato inter-humano, os quais as correntes ideoldgicas muitas vezes desconsideram,
quando se voltam primordialmente para seus fins. Apesar do treinamento e da doutrinagio cultu-
ral, conforme as reagoes adversas apresentadas pelos executores diretos, os lideres nazistas buscaram
aperfeicoar tecnicamente a matanca intentada, de modo a minimizar os seus efeitos deletérios
por meio de um maior distanciamento e impessoalidade. O horror instituido, no entanto, era
de dificil concepgao para aqueles que nio o contataram diretamente. Tal dificuldade foi utilizada
pelos algozes como meio de defesa e denegagio, numa atitude retraumatizante para as vitimas e

perpetuadora dos ideais genocidas do nazismo que ressoam até os dias atuais.

Palavras-chave: Holocausto; perversidade; choque.

Abstract

This present paper intends to demonstrate how perversity within the state of terror instituted
by Nazi totalitarianism provoked not only shock reactions in its victims during Holocaust,
but also stunned its executioners. Such a degree of violence reveals that limits of ontolo-
gical tolerance were exceeded—taken as a parameter of the ethically referenced aspects in
inter-human treatment, which ideological currents often disregard, when they primarily turn
themselves to the ends. Despite the training and cultural indoctrination, in face of adverse

reactions presented by direct executors, Nazi leaders sought to technically perfect the

1 O presente trabalho foi realizado com apoio da Coordenagio de Aperfeigoamento de Pessoal de
Nivel Superior — Brasil (CAPES) — Cédigo de Financiamento 001.



intended slaughter in order to minimize its deleterious effects through greater detachment
and impersonality. Established horror, however, was difficult to conceive for those who were
not in direct contact with it. This difficulty was used by the executioners as means of defense
and denial, in a re-traumatizing attitude for the victims that perpetuated the genocidal ideals

of Nazism, which resonate to present days.

Keywords: Holocaust; perversity; shock.

Introducao

Dada a magnitude do mal perpetrado durante o Holocausto pelos nazistas con-
tra as suas vitimas — judeus, ciganos, negros, homossexuais, deficientes fisicos e
mentais, comunistas, testemunhas de Jeov4, opositores politicos... — s3o intime-
ros os testemunhos de pessoas traumatizadas pela violéncia fisica e psicoldgica
sofridas naquele periodo. No entanto, para que tal intento fosse bem-sucedido,
toda uma cultura da violéncia foi difundida pela ideologia nacional-socialista,
desde os programas escolares até as propagandas nas ruas em placas, cartazes, out-
doors que avisavam dos limites de exclusdo social daqueles considerados inimigos
do III Reich. Tal aprendizado, aplicado em bases de terror com puni¢des para
quem nao o apreendesse, foi necessdrio para ensinar o homem a olhar para outros
homens nio mais como seres humanos, mas como animais, pestes e, assim, com
distanciamento e ojeriza tais que promovessem a vontade de elimind-los de suas
vistas. Esse processo de desumanizacao, no entanto, encontrava resisténcias por
incutir algo que vai contra a condi¢do natural de reconhecimento entre membros
de uma mesma espécie. Com isso, no presente trabalho, também analisamos os
impactos nos préprios algozes da violéncia por eles perpetrada, com base na revi-
sao de literatura acerca do seu comportamento durante e depois do Holocausto,
com destaque tanto para o aturdimento de que alguns eram acometidos quanto
para as estratégias de evitagao da culpabilidade que pudesse lhes advir durante as
aghes perversas — como o cinismo e a denegacio.

Em conformidade com a perspectiva existencial-fenomenolégica em psicolo-
gia, buscamos apreender o quanto a mentira e a perversidade, durante e depois
daquele nefasto evento, sdo fatores promotores do choque traumdtico e como sao
percebidas pelas vitimas e pelos algozes. Com isso, apresentamos um contraponto
entre as destrutivas a¢des intencionais dos algozes nazistas e de seus colaboradores
frente as suas vitimas, entendendo o modo como a ultrapassagem do limite ético
e a imposi¢ao da banalidade do mal, apesar de toda a resisténcia, tendem a gerar
um mal-estar individual, grupal e social tamanho, a ponto de ter feito parte do
planejamento genocida nazista sua evitagdo, com o uso de termos eufemistas, tais



como “Banhos” onde havia cAmaras de gds (NYISZLI, 1974), a fim de néo aludir
diretamente ao “segredo” — 4 matanga em cardter industrial, fato inédito na histéria
da humanidade cujo cardter inconcebivel eticamente poderia gerar reagoes de re-
pudio ao projeto nacional-socialista. Apesar dos eufemismos, o historiador Walter
Laqueur (1981) lista, em sua obra, intimeras situagoes evidenciando que o segredo
nio ficou hermeticamente protegido — tais como a chacina de Babi Yar em 29/30
de setembro de 1941, noticiada por jornalistas estrangeiros na imprensa ocidental,
e outros canais de informagio que avisaram diversos paises neutros e aliados acerca
das execugoes dos judeus ao longo dos anos do Holocausto. No entanto, o histo-
riador problematiza que tomar ciéncia da noticia nio implicava em acreditar nela,
dada a dificuldade psicoldgica de se pensar em tamanho grau de desumanizagao.

O planejamento industrial do exterminio em massa do povo judeu, conhecido
como “Soluc¢io Final” (Endlésung), teve sua primeira referéncia oficial proferida
por Hermann Géring em 20 de maio de 1941, justificando, para fins dessa me-
dida, a proibi¢io de emigracio de judeus de territérios ocupados pela Alemanha.
Em 31 de julho de 1941, Goring encarregou Reinhard Heydrich de cuidar das
questdes financeiras e organizacionais para a implementacio da solugio com-
pleta do problema judaico. Nos meses seguintes, a Endlisung der Jugdenfrage foi
discutida em Berlim, Cracévia e Praga, considerando-se as necessidades técnicas
— como os transportes — para a sua viabilizacdo. Em 20 de janeiro de 1942, foi
realizada a Conferéncia de Wansee, na qual a “Solugao Final” foi apresentada por
Heydrich e Eichmann a altos funciondrios de vdrios Ministérios do III Reich.
Ainda receosos de alguma reacio de espanto ou indignagio frente a proposta,
envolvendo a desapropriagio, a migracio e o exterminio de milhées de vidas
em vdrias localidades da Europa, Heydrich e demais lideres nazistas ali presentes
receberam, ao contrdrio, uma aprovacio uninime e entusiasmada por parte dos
demais participantes. A coordenagio e a implementacio da “Solugao Final” cabe-
riam a Heydrich e a Adolf Eichmann (GILBERT, 2010).

A manutengao de paradoxos semanticos como o termo “Solugio Final” fez parte
da estratégia nazista de controlar visando nio despertar eventuais reagoes aos seus
planos execrdveis — mesmo entre seus partiddrios. Assim, muitas das ordens eram
codificadas de modo a que os genocidios nio figurassem explicitamente como tais
em vdrios de seus documentos. Diante da necessidade de ocultagio de acoes des-
sa natureza, 0 Comandante das SS (Schutzstaffel — Tropas de Protecio), Heinrich
Himmler? (apud TODOROV, 2000, p. 13), aludiu a “Solu¢io Final” como “uma
pdgina gloriosa de nossa histéria que nunca foi escrita e que jamais o serd”.

2 HIMMLER. Procés des grands criminels de guerre devant le tribunal militaire international,
Nuremberg, 1947, tomo III, p. 145.
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No entanto, o cardter chocante que levava a essas estratégias de ocultagio da
verdade posta em prdtica pelos nazistas levou o sobrevivente judeu austriaco e
pesquisador do Holocausto Raul Hilberg® a se referir ao eufemismo semantico
como “uma autorizagao para inventar, para comegar alguma coisa que nao podia
até aqui ser posta em palavras” (LANZMANN, 1987, p. 103) — denunciando,
assim, o inomindvel do horror perpetrado pelo homem contra a sua prépria espé-
cie, de modo frio, calculista e desprovido de qualquer empatia.

O choque nas vitimas do Holocausto

O Holocausto foi um evento genocida promovido pelo governo totalitarista de
Adolf Hitler que levou ao exterminio de milhées de seres humanos. O termo
penal genocidio foi um neologismo cunhado em 1944 pelo promotor polonés
Raphael Lemkin (1900-1954) a partir do termo grego genos (nascimento, género,
espécie) e do verbo latino caedere (matar). Genocidio designa um crime contra a
humanidade no qual hd a destruigao fisica de uma popula¢io considerada indese-
javel em virtude de seu pertencimento a uma espécie, género ou grupo, sem que
sejam consideradas as ideias ou opinides de seus membros, sendo o exterminio
executado intencional, sistemdtica e planejadamente. Lemkin obteve o reconhe-
cimento juridico do crime de genocidio apenas em cardter fisico, nio abarcando
a destrutividade cultural, psicolégica e social — conforme fora sua inten¢ao ori-
ginal. Ainda assim, a defini¢do do neologismo penal foi aceita pela comunidade
internacional e veio a ser uma das bases legais do Tribunal de Nuremberg para
julgar os crimes contra a humanidade cometidos pelos nazistas (LEVY, 2018).

O choque e o desnorteamento das vitimas do nazismo — das quais os judeus
constituiam o grupo sobre o qual recafa prioridade de exclusdo e exterminio — se
davam na experiéncia de traumas subsequentes aos quais eram submetidas sem
chance de defesa legal, uma vez que essas imposi¢oes faziam parte do programa
instituido pelo governo totalitarista eugénico e racista de Hitler. Desde a exclusao
social até o exterminio em massa, os judeus, dentre outros males, sofreram com
as leis e os comportamentos sociais antijudaicos; a manipulacio de informagao
acerca das possiveis condicoes de sobrevida, ji tendo os direitos de cidadania
plena; a impossibilidade de deixar o pais, por falta de condigées financeiras ou
de documentos imprescindiveis; a expulsao do lar, com a perda de todos os seus
bens ali deixados; o desmembramento familiar imposto nas deportagdes ou nas
selecoes na chegada aos campos de concentragao; a sobrevida no sistema concen-
traciondrio frente ao genocidio em curso (LEVY, 2014).

3 Depoimento prestado a Lanzmann.
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Com todos esses e outros traumas sobrepostos vivenciados durante anos, nas
narrativas de sobreviventes do Holocausto muitas vezes nos deparamos com alu-
soes a dores de dificil nominagao pelo choque diante da perversidade dos atos
cometidos por seus algozes. Mesmo decorridos muitos anos da situagio trauma-
tica, a rememoragao do horror novamente conduz ao choque dele decorrente,
faltando palavras para descrever a cena que lhes retorna a mente como lembranga.

O espanto frente a brutalidade vivida muitas vezes impoe siléncios, engasgos,
choros, como rea¢des de aturdimento em meio a enuncia¢io — conforme obser-
vamos tanto na revisdo de literatura de testemunhos como em nossas entrevistas
com sobreviventes do Holocausto, que conduzimos nos moldes da metodologia
das Histérias de Vida — ramo da Histdria Oral em que a cronologia de vida do
entrevistado direciona a narrativa, a partir da qual o pesquisador ird analisar os
aspectos suscitados em sua investigacio. Em nossa investigagao, buscamos com-
preender as possibilidades da vitima de se aperceber e reagir diante do trauma
perpetrado com requintes de perversidade.

Ao rememorarem e tentarem transmitir suas vivéncias traumdticas, os sobre-
viventes por nds entrevistados repetiam expressoes como “Nao dd pra entender”;
“E dificil explicar”; “Nio entra na cabega de um ser humano normal” (LEVY,
2014; 2018). Nas palavras de um sobrevivente judeu polonés, de Lodz, Aleksan-
der Henryk Laks?, quando lhe perguntaram o que pensou ao se dar conta de que
havia chegado a um campo de concentragao, em Auschwitz: “naquele tempo eu
nao pensava direito. Nao pensava como uma pessoa deve pensar, sé pensava em
sobreviver ao préximo minuto. Isso era a nossa luta” (LEVY, 2018, p. 31); e nas
palavras da sobrevivente judia polonesa, de Bialystok, Roza Rudnik’, também
por ocasido da chegada a esse mesmo campo: “eu nem sei o que nds pensivamos.
Primeiro porque jd estdvamos separadas da familia, além de espancados e esfome-
ados...” (LEVY, 2018, p. 30).

A inversao de valores imposta pelo nazismo e corrente no sistema concentra-
ciondrio levava a uma dificuldade de descrever um mundo no qual o genocidio
ontoldgico acometia a todos os prisioneiros, em especial os judeus, na medida em
que eram considerados ndo humanos.

O arraso de nossa dignidade talvez doesse mais do que os tapas, os pontapés ¢ as
dores fisicas. Também, era uma surpresa, nao dava para raciocinar. De repente,

uma pessoa que nunca apanhou, que nunca gritou com ninguém, sem nenhuma

4 Depoimento prestado  autora.
5 Depoimento prestado a autora.
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razio apanhava! Por qué? S6 por ser judeu (LEVY, 2018, p. 32).

Um mundo sob tal inversio social, constituido hierarquicamente por dirigen-
tes nazistas e seus colaboradores que, com requintes de vileza, se assenhoravam
da vida e da morte de milhares de prisioneiros de diversas idades e nacionalidades
foi caracterizado por Primo Levi, ex-sobrevivente do campo de concentragio de
Auschwitz como indecifrédvel (LEVI, 1990), pela dificuldade de compreender e
racionalizar as normas ali vigentes, tamanha a normalidade das atrocidades mor-
tiferas que imperavam nos /ager (campos de concentragdo). Sobretudo também
porque a hierarquia entre dirigentes e prisioneiros nio era claramente demarcada,
j& que ali havia os prisioneiros-funciondrios, aqueles que recebiam dos nazistas
cargos e tarefas que os colocavam como superiores e como capatazes dos de-
mais prisioneiros sem escaldo. A essa falta de limites claros entre funciondrios e
prisioneiros, ocasionando confusdo mental, inseguranga, incerteza, Levi (1990)
denominou zona cinzenta.

Um exemplo desse atordoamento se dava logo na chegada ao campo de con-
centracdo, quando os deportados eram recebidos por xingamentos e tapas por
parte dos prisioneiros que exerciam essa fun¢io outorgada pelos nazistas a fim
de quebrar as resisténcias dos recém-chegados — aquele que reagisse era punido
exemplarmente, muitas vezes até a sua morte.

[...] ndo se pode esquecer que a maior parte das recordagoes dos sobreviventes,
narradas ou escritas, comega assim: o choque contra a realidade concentraciondria
coincide com a agressdo, nio prevista ¢ nao compreendida, por parte de um ini-
migo novo e estranho, o prisioneiro-funciondrio, que, ao invés de lhe pegar a mio,
tranquilizd-lo, ensinar-lhe o caminho, se arroja sobre vocé gritando numa lingua
desconhecida e golpeia-lhe o rosto. Ele quer domi-lo, quer apagar a centelha de
dignidade que vocé talvez ainda conserve e que ele perdeu (LEVI, 1990, p. 20).

Ao choque da chegada, com o espanto de nio reconhecer nos prisioneiros
locais um igual, seguiam-se outros, numa ritualistica na qual a singularidade e a
individualidade de todo e cada recém-chegado se perdia: despojamento de bens
que haviam trazido consigo na deportagio; das préprias vestimentas, substitu-
idas por uniformes — pijamas listrados; raspagem de cabelos e pelos; ducha de
desinfecgao; classificagio — podendo receber um ndmero tatuado no brago, ou
marcado num cordio, ou mesmo no uniforme, variando de acordo com o campo
e a época em que a ele chegava. Isso valia para os prisioneiros que ja houvessem

6 Depoimento de Abraham Warth prestado 2 autora.
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passado pela selecao e que haviam sido direcionados em sentido contrdrio aqueles
recém-chegados marcados direto para a morte por nio terem sido considerados
aptos para os trabalhos for¢cados — nos quais os prisioneiros seriam mantidos até o
fim de suas forcas, quando entdo seguiriam o mesmo destino dos demais.

O controle das torres de vigia, a selecio dos recém-chegados, o controle do
veneno e o acionamento das ciAmaras de gds eram algumas das tarefas exclusivas
dos funciondrios nazistas, que tinham os campos de concentragio e exterminio
como locais de trabalho a servico do Reich. Outros indmeros cargos e fungoes
exercidos nos campos ficavam a cargo de prisioneiros-funciondrios. O mais em-
blemidtico deles talvez tenha sido aquele voltado para a eliminacio dos corpos
nos fornos crematérios — os Sonderkommando (Esquadrao Especial) —, com os
quais os nazistas intencionavam tornar os judeus cimplices pelo genocidio de
seu proprio povo.

[...] fica-se atdnito diante deste paroxismo de perfidia e de édio: os judeus é que
deveriam poér nos fornos os judeus, devia-se demonstrar que os judeus, sub-ra-
¢a, sub-homens, se dobram a qualquer humilhacio, inclusive a destruigao de si
mesmos. Além do mais, atestou-se que nem todos os SS aceitavam de bom grado
o massacre como tarefa cotidiana; delegar as préprias vitimas uma parte do tra-
balho, e justamente a mais suja, devia servir (e provavelmente serviu) para aliviar

algumas consciéncias (LEVI, 1990, p. 27).

A realidade concentraciondria chocava os prisioneiros; mas também, porven-
tura, chocava partiddrios nazistas sabedores ou nao da verdade do que ali se pas-
sava, uma vez que, diante da inddstria da morte, por vezes falhava o seu sistema
de indiferenga as vitimas, com o qual haviam sido doutrinados ideologicamente.

O aturdimento nos algozes nazistas

H4 indmeros trabalhos ilustrando que muitos algozes nazistas tiveram uma postu-
ra cinica e reticente quanto aos graves assassinatos em massa por eles perpetrados
(ROUDINESCO, 2008; WIESENTHAL, 1967). Em sua maioria, conforme
a doutrinagao ideoldgica a qual foram submetidos pelo regime nazifascista, eles
acreditavam estar cumprindo tarefas que proporcionariam um bem a humanida-
de — em consonincia com o mundo limpo dos seres sub-humanos almejado pela
proposta eugénica de Hitler e seus colaboradores. O esvaziamento empitico foi
promovido pelo olhar de indiferenca para com os seres que foram transformados
numa metéfora do mal, assim pensados e imaginados por meio da educacio e cul-
tura nazifascistas, frente aos quais, portanto, niao hd com o que se solidarizar, s6
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restando combaté-los, como parasitas, como um meio de prote¢io ao bem-estar
dos cidadios arianos. Tal postura ¢ ilustrada nas palavras de Heinrich Himmler:

Tivemos o direito moral, tivemos a obrigacio diante do nosso povo de ma-
tar esse povo que queria nos matar. [...] Em suma, porém, podemos dizer que
cumprimos com essa tarefa mais dificil em amor pelo nosso povo. E nao sofre-

mos, por isso, nenhum dano no nosso interior, na nossa alma, no nosso cardter

(GALLE, 2012, p. 101).

O treinamento para as execugdes genocidas adveio da educagio e cultura dis-
seminadas por leis impostas, sob terror, a toda a popula¢io dominada pelo 111
Reich. Nora Levin (1973) salienta que, diferentemente de outros momentos da
histéria, como em revolucoes diversas, o terror na Alemanha nazista foi usado
como uma arma deliberada para destruir a personalidade humana. Dentre seus
novos significados e propésitos, o terror serviu para modelar personalidades in-
diferentes a dor alheia.

Os campos de concentragio foram intentados nio apenas para quebrar os pri-
sioneiros enquanto individuos e espalhar o terror entre o restante da populagio
usando os prisioneiros como reféns de bom comportamento, mas também para
fornecer aos membros da Gestapo um campo de treinamento no qual sdo tdo ins-
truidos que perdem todas as emogoes a atitudes humanas (KAHLER?, 1957 apud
LEVIN, 1973, p. 46, tradugao nossa).

Apesar de todo um condicionamento para resfriar o trato dos algozes frente
as vitimas, houve casos em que tal resfriamento se chocou com a referéncia ética
recalcada e soterrada, reservada para o mundo dos humanos arianos. De acordo
com o testemunho do general da SS Bach-Zelewski, no ano de 1941, em Minsk,
o préprio lider Heinrich Himmler, que ordenou o exterminio de milhoes de
pessoas, desmaiou quando assistiu a uma execugao (GALLE, 2012, p. 101). O
contato direto com as vitimas, feito por executores de escaloes menores, atingira
o mandante que, seguro pela distdncia, dava as ordens numa abstracio pela qual
se mantinha acima da realidade.

Conforme acima descrito, a “Solucao Final” foi um dos termos eufemistas
utilizados para revestir com uma linguagem formal a maior atrocidade da Idade
Moderna: as fibricas da morte com as cAmaras de gds e fornos crematérios. Pelos

7 KAHLER, Erich. 7he Tower and the Abyss: an inquiry into the Transformation of the Individual.
New York: George Braziller, 1957, p. 62.
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casos em que os carrascos nazistas manifestavam reagoes de repudio ou mal-estar
durante os atos genocidas em que tinham contato direto com as vitimas — as
quais podiam despertar algum repensar ou compaixio, ou até mesmo culpa fren-
te 4 situagdo, como nas matangas com tiros nas nucas nas execugoes feitas nas flo-
restas do leste europeu —, a convivéncia deles com a morte deveria ser reduzida ao
minimo. Por essa dificuldade dos algozes em realizar assassinatos pessoais, apri-
moraram-se as técnicas genocidas, criando-se as fdbricas de morte (LEVY, 2014).

Esse acimulo de nucas suplicantes, orgulhosas, medrosas, fortes ou franzinas,
peludas ou bronzeadas, tornou-se rapidamente insuportével aos algozes, que nao
podiam furtar-se a um certo sentimento de culpa.

Como se fossem outros tantos rostos sem olhos, elas vinham persegui-los em
sonhos.

Paradoxalmente, era dos carrascos e nao das vitimas que provinham as dificul-
dades. Por isso mesmo, os “técnicos” levaram-nas a sério.

Foi assim que, sem dtvida pela primeira vez no mundo, apresentou-se o proble-
ma de como liquidar homens aos milhées (STEINER, 1977, p. 78, grifo do autor).

Com a constru¢io das cAmaras de gds no complexo de Auschwitz-Birkenau, o
gds Zyklon B passou a ser ali utilizado — uma evolugao técnica frente as primeiras
cAmaras localizadas no campo de concentragio e exterminio de Chelmno, na
Polénia, que funcionavam com o escapamento de gis de mondxido de carbono
expelido de caminhdes para seu interior. O sobrevivente judeu hingaro Miklos
Nyiszli, médico patologista outorgado por Josef Mengele como seu assistente em
Auschwitz, em 1944, descreve o trabalho impessoal desta técnica de exterminio,
ap6s as vitimas jd terem sido acondicionadas nos espagos subterrineos destinado
as cAmara de gds, para onde haviam sido levadas, ludibriadas como se fossem
tomar um banho:

Nesse mesmo instante, do lado de fora, chegava um carro: um modelo luxuoso,
fornecido pela Cruz Vermelha Internacional. Um oficial SS e um SDG (Sanitits-
dienstgefreiter: Oficial Chefe do Servigo de Satde) saltaram do carro. O Chefe do
Servico de Sadde carregava trés caixas metdlicas verdes. Ele passou pelo gramado,
de onde, a cada dez metros, pequenas torres de concreto safam do solo. Depois
de colocar sua mdscara, ele levantava a tampa de concreto de uma dessas torres
e despejava o contetido de uma das caixinhas — grios cor de malva — dentro da
abertura. A substincia granulada cafa até o fundo. O gis que produzia escapava
pelas perfuracoes e, em poucos segundos, inundava a sala onde os judeus estavam

trancados. Em cinco minutos todos estavam mortos.
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Para cada comboio a mesma histéria. Carros da Cruz Vermelha traziam o gis
de fora. Nunca havia dessa substincia no crematdrio. Essa precaugio era escan-
dalosa, porém ainda mais escandaloso era o fato do gis ser trazido num carro da
Cruz vermelha Internacional.

A fim de assegurar a eficdcia de seu trabalho, os dois verdugos esperavam mais
cinco minutos. Af entdo acendiam seus cigarros e partiam de carro. Eles tinham
acabado de matar trés mil inocentes. Vinte minutos mais tarde os ventiladores

elétricos eram ligados para dissipar o gds (NYISZLI, 1974, p. 52-53).

Apés a implementagao da “Solugio Final” em 1942, as atrocidades come-
tidas nos campos de concentragio e exterminio eram conhecidas em detalhes
pelos funciondrios nazistas que trabalhavam diretamente nos campos, exercendo
fungées administrativas. No entanto, para aqueles funciondrios que serviam ao
Reich em outros postos e localidades, o detalhamento do horror das matangas
nem sempre era conhecido — conforme ilustrado no depoimento do SS-Oberstur-
mfiihrer (primeiro-tenente da SS), Kurt Gerstein. Ele jd ouvira falar da existéncia
da “Solucao Final”, mas desconhecia como ela era levada a cabo. Até o dia em
que foi designado para uma inspe¢io em Auschwitz, onde se defrontou com o
desespero das vitimas comprimidas nas cAmaras de gds e com a indiferenca dos
seus subalternos, que estavam absortos com o bom funcionamento da mdquina
de morte, sobretudo diante do ilustre visitante oficial. No entanto, coincidente-
mente, houve uma falha no escapamento de gis ¢ a agio, que deveria durar cerca
de trinta minutos, durou mais de duas horas — prolongando-se o tempo de agonia
dos prisioneiros ali exterminados.

Ap0s essa visita técnica, Gerstein, transtornado, procurou relatar o que viu em
Auschwitz a representantes de paises aliados, com o intuito de buscar ajuda para
interromper essa institucionalizagio genocida. Tal atitude revela uma trai¢ao de
um oficial nazista, mas também uma acio condizente com um referencial ético
que Gerstein ainda trazia dentro de si (LEVY, 2014).

Além de relatos como o do oficial nazista Kurt Gerstein, houve casos de sol-
dados nazistas que também se espantaram com os requintes de crueldade que
infestavam os campos de concentragio. Foi o que testemunhou um dos nossos
entrevistados. Edward Heuberger, judeu polonés da cidade de Cracévia, sobre-
vivente da Lista de Schindler, nos relatou que, num domingo, houve uma “agio
especial” no campo de concentracio de Pldszow, na Polénia, onde estava confi-
nado. Conforme ilustrado no filme A Lista de Schindler, de Steven Spielberg, um
corddo de isolamento constituido por soldados da SS, munidos de metralhado-
ras, se postou em torno da Appellplatz (Praga de Chamada) do campo — fato in-
comum ali, segundo Heuberger. Na ocasido, os nazistas encontraram e reuniram
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as criangas que restavam escondidas no campo e colocaram-nas em caminhées
nos quais seriam levadas para serem exterminadas. O cordio de isolamento ali
formado se destinava a contenc¢io dos pais e das maes dessas criangas que, ao ve-
rem seus filhos sendo levados nos caminhées, instintivamente intentariam correr
atrds com o intuito de impedir o transporte; os que assim forgaram reagir foram
metralhados na hora.

Esta cena foi vista por todos os prisioneiros do campo, aos quais havia sido
ordenado se perfilarem junto & Appellplatz. Edward Heuberger® nos relatou que,
silenciosamente, chorou diante do quadro covarde e desesperador, ao que se se-
guiu uma rea¢io de um guarda do campo:

O soldado S8, encarregado do nosso bloco, que cuidava da ordem, virou-se
para mim, na passagem, e disse em alemao: “Vocés choram, mas o meu coragio
estd uivando, explodindo”.

Eu olhei para ele e nio podia acreditar que este SS, que deveria ter, talvez, uns
45 anos, talvez casado, com filhos, mas em servico no campo de concentragio, ti-
vesse mostrado um lado humano. Isto foi uma grande surpresa para mim (LEVY,
2014, p. 151).

Edward Heuberger testemunhou e vivenciou um momento impar. Como este
soldado, outros podem ter havido que suprimiram o seu estarrecimento em fun¢io
das ordens a serem cumpridas, num mundo imposto pelo sistema totalitarista no
qual reinavam livremente o sadismo e a perversidade. Uma tal inversao de valores
chegou a ser reconhecida por um cabo nazista como de dificil credibilidade por
quem nao presenciou o sistema concentraciondrio — conforme registrado pelo sobre-
vivente judeu Simon Wiesenthal, quando entao prisioneiro do campo de concen-
tragio de Lwow, em setembro de 1944, ao ouvir as seguintes palavras do cabo Merz:

— Voct diria a verdade ao povo dos Estados Unidos. Estd certo. Mas sabe o
que aconteceria, Wiesenthal?

Ele se levantou lentamente, olhou para mim e sorriu:

— Ninguém acreditaria em vocé. Eles diriam que vocé estd louco. Seriam até
mesmo capazes de meté-lo num manicémio. Como pode alguém acreditar nessa
horrivel histéria, a menos que a tenha vivido? (WIESENTHAL, 1967, p. 309).

Tais foram as palavras proferidas pelo cabo nazista quando j4 se antevia o fim da
guerra e a derrota dos alemaes. No entanto, era um futuro de incredulidade que,
aos olhos de Merz, esperava as vitimas. Essa incredulidade advinda do grau extre-

8 Depoimento prestado & autora.
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mo de violéncia que grassava liviemente no sistema totalitarista e, em especial, no
seu sistema concentraciondrio, produtor de milhées de mortes, foi utilizada pelos
perpetradores como justificativa para a negacdo de suas atrocidades. Afinal, os pari-
metros tradicionais de trato social, que nao trazem a destrutividade gratuita como
regra, até entdo nio haviam sido desafiados como o foram pela ideologia totalitéria
nazifascista, o que dificultava, até mesmo, o raciocinio acerca de sua manifestagio.

Denegacao e trauma

A denegacio, a mentira, o cinismo e a perversidade, durante e depois do Holocausto,
s3o fatores promotores do choque traumdtico nas vitimas. O psicanalista hiingaro
Séndor Ferenczi (1873-1933) elaborou uma teoria que traz a denegagio — negacio
consciente e intencional de um contetido sabidamente verdadeiro — como fator ins-
taurador do trauma no psiquismo. Segundo Ferenczi ([1934]/1992), quando a vi-
tima de uma violéncia traumatizante tem negado o reconhecimento do seu relato
em sua veracidade vivencial, ela passa a ficar s6 e sem recursos (internos, pelo cardter
desestruturante da vivéncia; e externos, para auséncia de intersubjetividade) para lidar
com os contetidos que ndo conseguem assentamento em seu psiquismo, aos quais fica
refém, dando-se, assim, a instaura¢io do trauma. Os contetdos da experiéncia trau-
mdtica sideram no psiquismo da vitima em busca de elaboragio. A denega¢io tende a
gerar sentimentos danosos a vitima, tais como impoténcia, revolta e desespero.

Tomando por base a teoria de Ferenczi, podemos entrever os efeitos retrauma-
tizantes nos sobreviventes do Holocausto advindos do revisionismo — distor¢ao
de dados e fatos, fundamentada metodologicamente — e do negacionismo — nega-
4o cabal e geral (FAINGOLD, 2011) —, ambas estratégias utilizadas por algozes
na época e também anos depois, por partiddrios que buscam, ainda hoje, manter
viva a ideologia nazista.

J4 passei tanta vergonha depois da guerra & qual sobrevivi, que eu ji4 me perguntei
para que sobreviver? Para escutar uns canalhas dizerem que tudo isso é mentira?
Nio vale a pena. [...] Logo depois da guerra, quando fui morar em Mark Ober-
dorf, todos os moradores disseram: “Nés nao sabemos de nada!” Sé diziam que
eles ndo sabiam de nada. E os pais, os irmios eram sécios do partido nazista! An-
davam uniformizados, e nio sabiam de nada? (LEVY, 2018, p. 137).°

O revisionismo e o negacionismo niao se deram apenas apés o Holocausto,
mas foram parte integrante dele enquanto estratégia para a eliminacio de rastros

9 Depoimento de Chaim Najman prestado a autora.
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da industria da morte implementada pelos nazistas.

E, uma vez que a adesdo fandtica a um sistema perverso leva a uma renegagio
primordial do ato, compreendemos por que os genocidas nazistas nao se conten-
taram em negar o crime que haviam cometido. Fizeram questao, por toda parte,
de acrescentar 4 renegacdo um desmentido suplementar, consumando assim um
crime perfeito, que consistia em apagar todo e qualquer vestigio de aniquilamen-
to. Matar o judeu e matar também a testemunha da matanca, eis 0 mandamento
principal dos responsdveis pelo exterminio. Assim, os Sonderkommando, encarre-
gados pelos SS de esvaziar as cAmaras de gds e queimar os corpos nos crematdrios,
eram escolhidos porque eram judeus e, portanto, destinados a ser exterminados
por sua vez a fim de jamais virem a testemunhar o que presenciaram (ROUDI-
NESCO, 2008, p. 136-137, grifos nossos).

Ainda hoje em agao, os grupos revisionistas e negacionistas do Holocausto in-
tentam difamar os judeus distorcendo relatos, publicacoes e provas documentais
da época. Classificam como obras de ficgdo as obras testemunhais, tais como as de
Primo Levi e Elie Wiesel, intentando com isso reduzir ou anular o drama vivido por
milhées de pessoas, e difamando os sobreviventes como necessitados de contar his-
torias — ou estérias, carregadas de mentiras (MIGUEL, 2017). Os diversos sites re-
visionistas descrevem suas interpretagoes sobre fotos documentadas pelos préprios
nazistas, desconsiderando sua fonte oficial — tudo para construir uma argumenta-
¢do cuja distor¢ao consiga incutir nos desavisados que os judeus teriam construido
uma narrativa para se vitimizarem com fins de obtengio de indenizacoes pecuni-
drias. Com essas e outras agoes, transladam para outros periodos e lugares o édio
antijudaico, hoje materializado no édio antissionista, sendo Israel muitas vezes cha-
mado de Estado nazista pelos conflitos advindos da impassibilidade palestina para
um acordo de paz com Israel. O uso indiscriminado do termo como um adjetivo
metafédrico sobre a Gnica nagao democrdtica do Oriente Médio atesta sua completa
descontextualizagio do totalitarismo nazista. A esse uso inapropriado se sobrepoe a
finalidade de propagacio do édio per se, numa reproducio da incitagao a destruigio
— esta, sim, mais uma manifestacio da continua violéncia contra os judeus.

Consideracoes finais

Como visto, quanto mais atrozes as agoes violentas, maior a frieza e o distancia-
mento para com as vitimas a serem desenvolvidos pelos algozes para conseguirem
naturalizar tais agoes. Por outro lado, até que ponto suas reiteradas manifestagoes
de 6dio nio advinham também da prépria raiva de nio conseguirem se distanciar
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internamente e esquecer as agdes anteriores desse tipo? Ou seja, 0 quanto a ten-
tativa de fuga da consciéncia de comportamentos desumanizantes — com auxilio
também de bebida e outros anestésicos — retroalimentava novas a¢oes violentas?
Assim, a repeticio do ato tornava-se um meio de extravasamento do 6dio precon-
ceituoso, mas também do mal-estar que podia residir a partir dos comportamen-
tos imorais, ainda que institucionalmente legalizados.

Dadas as constatagdes de consequéncias traumdticas para as vitimas e dese-
quilibrantes para os algozes, o respeito aos limites ontolégicos fisicos e psiquicos
do ser humano deveriam pautar o trato ético social, sobrepondo-se as diferencas
politico-ideoldgicas. Infelizmente, estamos longe de ver isso acontecer — as atro-
cidades cometidas durante a Segunda Guerra Mundial e nas indmeras outras
guerras que a ela se sucederam confirmam esta distancia.

Ainda assim, acreditamos que a educagio deve repensar as prioridades de ob-
jetivos e de conteddos a serem transmitidos, priorizando a educagao contra a
barbdrie. Nos dizeres do fildsofo Theodor W. Adorno (1903-1969), que escapou
do nazismo ao emigrar da Alemanha em 1933 — primeiramente para Paris, depois
para a Inglaterra e, por fim, em 1937, para os Estados Unidos, onde residiu e
trabalhou até voltar para a Europa em 1949 —, a meta educacional mais impor-
tante ¢ a da educacio contra a barbdrie, materializada em Auschwitz. E para que
tal regressio nio se repita, ¢ fundamental que as condigbes que a geram sejam
combatidas, ainda em tenra idade, por meio do investimento na conscientizagao
das consequéncias do comportamento do ser humano frente ao seu semelhante e
ao mundo ao seu redor (ADORNO, [1971]/1995).

Dessarte, a sobreposi¢ao das ideologias e do terror aos limites de suportabili-
dade ética no trato inter-humano produz desequilibrios para as vitimas e também
para os algozes, adeptos de ideologias que trazem o exterminio do diferente como
meio de construgao social, ainda que sob a roupagem de um bom trabalho feito
em nome de um ideal. O desafio maior estd em levar esse entendimento aos adep-
tos agressores, que, pela forga, insistem em fazer-se maior e melhor que os outros
seres humanos, aos quais permanecem indiferentes.
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SARTRE NO INFERNO
SARTRE DANS L'ENFER

Luiz Nazario

RESUMO

A Nova Direita anti-islaimica e pré-Israel condena o filésofo francés Jean-Paul Sartre como
um ser “lamentdvel”, “oportunista”, “stalinista” e “quase colaborador dos nazistas”. Essa visao
baseada numa fraude intelectual sé encontra paralelo na condenacio igualmente fraudulenta
de Sartre pelos idedlogos do terrorismo islimico. O que esses dois movimentos antidemocré-
ticos nio perdoam em Sartre ¢ justamente aquilo que o faz tio grande e distante de todos os
fascismos: sua personificacio mdxima da figura do intelectual engajado no século XX e sua

intoleravel filosofia da liberdade.
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RESUME

La Nouvelle Droite anti-islamique et pro-Israél condamne le philosophe frangais Jean-Paul
Sartre comme um étre “minable”, “opportuniste”, “stalinien” et “presque collaborateur des
nazis”. Cette vision basée sur une fraude intellectuelle n’en trouve un paralléle que dans la
condamnation également frauduleuse de Sartre par les idéologues du terrorisme islamique.
Ce que ces deux mouvements antidémocratiques ne pardonnent pas a Sartre cest ce qui le
rend si grand et lointain de tous les fascismes: sa parfaite incarnation de la figure du intellec-

tuel engagé au XXe siecle et son intolérable philosophie de la liberté.

Mots-clés: Jean-Paul Sartre; Nouvelle Droite; Philosophie de la Liberté.

“O inferno sio os outros.”

Jean-Paul Sartre, Huis-clos (Entre quatro paredes, 1944).

Num mundo de superficialidades alimentado pelas redes sociais e cada vez
mais mergulhado no obscurantismo e no moralismo religioso, Jean-Paul Sartre
foi lancado, como o representante maior da odiada figura do intelectual, 4 foguei-
ra dos infernos alheios: Paul Johnson, em Intelectuais (1988); Gilbert Joseph, em
Uma téo doce Ocupagio (1991); Enzo Traverso, em A Histdria rasgada: ensaio so-
bre Auschwitz e os intelectuais (1997); Ingrid Galster, em Sartre e os judeus (2005);
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Alan Riding, em Paris: e a festa continuou (2011), entre outros, atacaram o filéso-
fo como um “omisso” durante a Ocupagio e o Holocausto, pintando dele e de Si-
mone de Beauvoir um retrato mais proximo de colaboradores que de resistentes.

O tom inquisitorial da acusagio moral foi dado pelo historiador inglés Paul
Johnson, ex-socialista convertido ao catolicismo que se tornou colaborador da
primeira-ministra Margaret Tatcher, no ensaio “Jean-Paul Sartre: Uma bolinha
feita de pelo e tinta” (no livro Os intelectuais), em que afirmou que Sartre nada
fizera pela Resisténcia que produzisse algum efeito: “Nao moveu um dedo — nem
escreveu uma palavra — para salvar os judeus. Concentrou-se implacavelmente na
promogao da prépria carreira.”

Johnson ignorava, entre muitas outras coisas, que Sartre colaborava com jor-
nais clandestinos da Resisténcia e que no tltimo nimero de Sous la Botte (Sob a
bota), em 1942, denunciou num artigo anénimo a ordem que obrigava os judeus
a usar estrelas amarelas (RIDING, 2012, p. 330). Sartre moveu mais que um
dedo e escreveu mais que uma palavra em favor dos judeus, mesmo sabendo que
nenhum escritor teria o poder de “salvar os judeus” da gigantesca mdquina de
exterminio nazista.

Johnson nao revelou quantos intelectuais de direita moveram um dedo e es-
creveram uma palavra para “salvar os judeus” na Europa ocupada. Mas nao se fur-
tou, afundado na poltrona macia de sua mansio ajardinada na Londres de 1988,
a moralizar contra Sartre, que foi prisioneiro de guerra dos nazistas de junho de
1940 a margo de 1941 no Stalag XII-D em Trier. Sem relagao com o caso, um
escandalo 2 inglesa expds a hipocrisia do acusador de Sartre: a jornalista Gloria
Stewart, cansada de ver o moralista Johnson aparentemente bem casado exaltar
os valores cristaos da familia tradicional, revelou ter sido sua amante secreta por
onze anos...

Comentando o livro Paris: ¢ a festa continuou (2011), de Alan Riding, sobre
o comportamento dos intelectuais franceses sob a Ocupagio, o jornalista Giulio
Meotti evocou a “tradigao francesa do colaboracionismo com os ocupantes nazistas
na Segunda Guerra” para acusar “os intelectuais” de sancionarem o assassinato de
judeus por terroristas islimicos, tema de seu livro A New Shoah: The Untold Story of
Israel’s Victims of Terrorism, sem distinguir entre colaboradores e resistentes, descre-
vendo todos eles como seres despreziveis, sendo Sartre o mais desprezivel:

Cinico aproveitador preocupado exclusivamente com sua prépria carreira literdria
e pronto a se comprometer com as autoridades, Sartre trabalhou para Comoedia,
uma revista financiada pelos nazistas; sua peca Les Mouches (As moscas) teve a bén-
¢io dos censores alemaes; sua companheira, a deusa literdria Simone de Beauvoir,
trabalhou para a ridio nacional pré-alemies. Apds a guerra, Sartre reconstruiu sua
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imagem de grande resistente. [...]. Quando 11 atletas israelenses foram massacra-
dos nos Jogos Olimpicos de Munique de 1972, Sartre escreveu: “o terrorismo é
uma arma terrivel, mas os pobres oprimidos nao tém outras.” As lic6es da histéria
de Sartre sdo urgentes para nosso tempo; nomeadamente, o apelo do totalitarismo
da Jihad e do terrorismo palestino para intelectuais ocidentais e seu siléncio sobre

eles revela quao profundamente o édio ao judeu devorou as mentes da elite inte-

lectual (MEOTTT, 2011, tradu¢ao nossa).

Meotti nio analisa o contetido dos textos de Sartre publicados em Comoedia
nem o sentido da pega Les Mouches, que teve a “béngao” de uma censura nazista
felizmente incapaz de perceber sua metdfora antinazista: tratava-se de uma peca
que apelava a Resisténcia. Simone teve de aceitar o emprego na Rddio Vichy apés
perder seu posto de professora, acusada pela mae de uma aluna de ter seduzido
sua filha, numa trama tipica da moral fascista da época.

Quanto ao texto que justificaria o terrorismo palestino pela opressao e a
pobreza de seus agentes (embora atribuisse a culpa pelas mortes dos atletas is-
raclenses a agdo desastrosa da policia alema), ele foi publicado no jornal maofs-
ta La cause du peuple. E estranho que Simone de Beauvoir nio o mencione em
A ceriménia do adeus (1982), em que detalha todas as atividades de Sartre em
seus ultimos anos de vida, que foi de extrema degradacio fisica (alcoolismo,
incontinéncia urindria, infec¢io e perda dos dentes, cegueira, etc.) combinada
a juvenis (compensatérias?) agdes politicas extremistas, com Sartre se envolven-
do em agoes diretas em fdbricas, sequestros de empresirios e apadrinhamento
e venda na rua de jornais maoistas de extrema-esquerda. Bernard-Henry Lévy
fez uma andlise ldcida do texto, estranhando esse “elogio ao terrorismo” que
contrariava as posicoes de Sartre sobre o conflito entre israelenses e palestinos
(LEVY, 2001, p. 389-391).

J4 os criticos da Nova Direita que condenam com veeméncia moral o terroris-
mo palestino (que na visao dos palestinos é “uma forma de Resisténcia do povo
a Ocupagio de seus territdrios”) atacam Sartre por seu “oportunismo’, seu “sta-
linismo” e porque ele néo se engajou nas fileiras da Resisténcia armada (essencial-
mente formada por membros do Partido Comunista — ainda stalinista — afeitos
a “violéncia revoluciondria”), demonstrando falta de coragem para praticar atos de
resisténcia armada (ou “terroristas” na visio dos nazistas). Esses criticos ficariam
moralmente satisfeitos com os artistas e intelectuais que “viviam bem” sob a Ocu-
pagio se tivessem pegado em armas e praticado atentados? No fundo, o que os
criticos da Nova Direita consciente ou inconscientemente acalentam ¢é o desejo
implicito em suas acusagbes morais de que os artistas e intelectuais de esquerda
tivessem sido todos presos e torturados até a morte pela Gestapo...
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Os criticos raivosos que vociferam contra a resisténcia nio terrorista de Sartre
monstram-se menos criticos em relacio aos verdadeiros colaboracionistas, como
os escritores Céline, Lucien Rebatet, Drieu de La Rochelle ou Robert Brasillach,
que escreviam panfletos antissemitas virulentos, denunciavam seus colegas judeus
a Gestapo e demonstravam abertamente o entusiasmo que sentiam com a Ocu-
pacio nazista da Franca.

No artigo “Sartre do Hamas”, comentando uma passeata de protesto organi-
zada por grupos de esquerda na Holanda contra a guerra em Gaza onde partici-
pantes gritaram “Hamas, Hamas, os judeus na cAmara de gis”, o escritor Diogo
Mainardi citou Gadi Luzzatto Voghera, autor do ensaio Antissemitismo & esquer-
da, para comparar a cumplicidade da esquerda europeia com o Hamas 4 sua
cumplicidade com o stalinismo:

Assim como os intelectuais de esquerda, no passado, se recusaram a condenar
o totalitarismo de Stalin e o cardter assassino de seu regime, os intelectuais de
esquerda, atualmente, acobertam o totalitarismo do Hamas e o cardter terrorista
de seu regime — sao os Jean-Paul Sartre do Hamas (MAINARDI, 2012, grifo

nosso).

Comentando, por sua vez, o artigo de Mainardi, Betty Steinberg, numa carta
de leitor ao jornal da comunidade judaica brasileira Noticias da Rua Judaica, par-
tindo do texto “Jean Paul Sartre, Anti-Semitism and Jeswish Identity”, capitulo 4
do livro Crisis, Covenant & Criativity, do Rabino Nathan Lopes Cardozo (2005),

afirmou ter Sartre uma “defini¢io de judeu” préxima a dos nazistas:

Sartre nos define nao como amantes das Leis, do Gefilte Fish, de Israel, do caldo
de galinha com kneidler, da ética, do Klezmer nos casamentos, ou mesmo da
Histéria Judaica. Nés fomos caracterizados por ele como um grupo de indivi-
duos cujo Unico traco em comum ¢ a hostilidade e o desdenhar que recebemos
das sociedades em que habitamos. Cessado o antissemitismo, o judeu, segundo
Sartre, deixa de existir. Alids, numa linha nio muito diferente desta, se encon-
tra Baruch Spinoza, o filésofo judeu holandés. [...] Eu considero [essa definigio]
ofensiva e pobre. Mas o mais triste é que Sartre chegou as suas conclusées por
honestamente ter horror ao flagelo do antissemitismo. Por caminhos muito di-
ferentes, foi a mesma conclusao a que chegou o regime nazista, de que o mundo

sem judeus seria um mundo melhor. (STEINBERG, 2009.)

Bem, Sartre nunca desejou um mundo sem judeus, nem pretendeu em
La question juive, que escreveu logo apés a Libertagio, “definir” o judeu. O
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existencialismo ¢é contrdrio as defini¢ées, que prendem o ser humano numa
camisa de forca, forcando-o a tornar-se aquilo que os outros esperam que ele
se torne e nio aquilo que ele préprio projeta ser. E Betty quem define os ju-
deus como “amantes das Leis, do Gefilte Fish, de Israel, do caldo de galinha
com kneidler, da ética, do Klezmer nos casamentos” (STEINBERG, 2009),
encerrando-os num autorreflexivo esteredtipo de classe média anti-intelectual.

Em seu ensaio, Sartre caracterizou o antissemita. Apenas nas tltimas pagi-
nas o filésofo esbogou uma descri¢ao do judeu inauténtico, que escolhe ser um
“homem universal” renegando a sua judeidade, isto é, a sua singularidade his-
térica: Sartre nao negava, absolutamente, a realidade concreta dos judeus. A
critica injusta foi reforcada pela ingénua autocritica que Sartre fez em Lespoir
maintenant: Les entretiens de 1980 (SARTRE; LEVY, 1991).

Confessando ter escrito aquele ensaio sem consultar qualquer livro, o filésofo
demonstrou mesmo assim seu vasto conhecimento da histéria judaica. Pessoal-
mente, Sartre sempre esteve ligado aos judeus: teve amantes judias; manteve lon-
ga amizade com Claude Lanzmann, amante de Simone; recebia calorosamente
Ely Ben-Gal, que registrou seus encontros com Sartre em Mardi chez Sartre, un
Hébreu a Paris, 1967-1980; ligou-se ao jovem filésofo judeu egipcio Benny Lévy,
numa relacio desaprovada por Simone; e adotou como filha, em 1965, a judia
franco-argelina Arlette Elkaim, tornando-a a tinica herdeira e administradora de
seu legado literério.

Aproximar Sartre do colaboracionismo é uma fraude asquerosa. No periodo
em que foi prisioneiro de guerra dos nazistas no Stalag 12 D, Sartre escreveu a
emocionante peca de resisténcia Bariona. Sua peca antinazista Les Mouches (As
moscas) foi encenada em plena Paris ocupada: a permissao da censura nazista sé
demonstra que ela ndo percebeu a terrivel metdfora das moscas.

Em seu tratado de filosofia L'Etre et le Néan (O ser e o nada), publicado em
1942, Sartre defendia que uma liberdade s6 poderia ser limitada por outra liber-
dade, incitando os judeus — bastante ingenuamente, é verdade — a ndo respeitar
as tabuletas nazistas de “Proibida a entrada de judeus” e adentrar mesmo assim
esses locais, ignorando as tentativas de sua desumanizagio.

Contudo, se burlar as proibi¢des nazistas era teoricamente possivel, como
o supunha a radical filosofia da liberdade que Sartre propunha, o totalitarismo
nazista contrapunha represélias tao brutais a liberdade que seu exercicio pelos
judeus transgressores equivalia a serem privados dela. Sartre foi obrigado, depois
da guerra, quando toda a extensdo do Holocausto foi revelada, a reformar sua fi-
losofia da liberdade, até entao centrada no individuo, no novo tratado Critique de
la raison dialectique (Critica da razdo dialética, 1960), inserindo as situagdes con-
cretas da Histdria e o conceito de serialidade na formagao dos grupos humanos.
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J4 no roteiro Résistence (Resisténcia), que Sartre escreveu entre 1943 e 1944,
ainda antes da Libertacao, o colaboracionismo é atacado numa cena dramdtica
sobre a deportacio dos judeus franceses. Se esse nao foi o primeiro, foi com cer-
teza um dos primeiros textos escritos na Franca a abordar o Holocausto. Infeliz-
mente, o roteiro nao chegou a ser filmado, tendo permanecido inédito até 2000,
quando foi publicado por Lanzmann na revista Les Temps Modernes.

Sartre foi um dos raros intelectuais de esquerda a defender Israel desde 1948,
quando criticou a politica britanica de retirar-se da Palestina expondo os judeus
a ataques armados dos drabes. Durante sua viagem a Israel, em 1967 — leiam-se
seus depoimentos a imprensa recolhidos no livro Visita a Israel — Crénicas (Mon-
tevidéu: Mordejai Anilevich, 1967) —, Sartre sustentava ser preciso liberar a venda
de armas aos israelenses para que eles pudessem defender-se.

Convidado em 1979 para o semindrio preparatdrio para a edi¢do histérica da
revista Les Temps Modernes sobre os conflitos entre drabes e israclenses, o intelec-
tual egipcio Edward Said descreveu de modo grotesco o encontro que se realizou
no apartamento de Michel Foucault:

Beauvoir j4 estava l4, usando seu famoso turbante, monologando para qualquer um
que quisesse ouvi-la sobre sua futura viagem a Teera com Kate Millett, onde as duas
tinham a inten¢ao de protestar contra o xador; essa ideia me pareceu condescenden-
te ¢ boba ¢, embora estivesse ansioso para ouvir o que Beauvoir tinha a dizer, tam-
bém me dei conta de que era bastante vaidosa e que néo valia a pena discutir com
ela naquele momento. Além disso, ela saiu mais ou menos uma hora depois (pouco

antes da chegada de Sartre) e nio foi mais vista (SAID, 2003, p. 22).

Mas desde quando protestar no Ira contra o xador é “uma ideia boba e con-
descendente” Condescendente com o qué? Com a liberdade das mulheres que
voltavam a ser submetidas em 1979 a um regime medieval na nova Republica
Islimica do Ira? Tampouco havia qualquer coisa de bobo num protesto contra
novas/velhas formas de opressio das mulheres. Ao voltar ao tema, Said revela sua
indiferenca a causa das mulheres: “Beauvoir tinha sido uma grande decepgao,
saindo bruscamente da sala envolta numa nuvem de baboseiras opinidticas sobre
o islamismo e o uso de véus pelas mulheres.” (SAID, 2003, p. 25). Sem chances
de ganhar a escritora feminista para a causa palestina, Said centrou suas atencoes
— e seus ataques — em Sartre:

A presenca de Sartre — o que havia dela — foi estranhamente passiva, nao im-
pressionante, estéril. Ele ndo disse absolutamente nada por horas a fio. No almo-
¢o, se sentou a minha frente, com olhar desconsolado, e permaneceu totalmente

calado, ovos e maionese escorrendo tristemente de sua boca. Tentei puxar con-



28

versa com ele, mas foi inutil. Talvez estivesse surdo, mas nio tenho certeza. De
qualquer forma, ele me parecia uma aparicio assombrada de seu “eu” anterior, sua
feiura proverbial, seu cachimbo e suas indescritiveis roupas penduradas no corpo,
como o cendrio de um palco sem atores. Eu era muito ativo na politica palestina
naquela época: em 1977, havia me tornado membro do Conselho Nacional; em
minhas frequentes visitas a Beirute (isso durante a guerra civil libanesa) para ver
minha mie, regularmente estava com Arafat e a maioria dos outros lideres da épo-
ca. Achava que seria uma grande realizacio persuadir Sartre a fazer uma declarago
pré-palestina naquele momento “quente” de nossa rivalidade mortal com Israel.

Ao longo do almoco e da sessdo da tarde, eu estava ciente de que Pierre Victor
era um tipo de chefe de estagio do semindrio, entre cujos trens estava o préprio
Sartre. Além dos sussurros misteriosos & mesa, ele e Victor de tempos em tempos
se levantavam; Victor afastava-se com o velho arrastando os pés, falava rapida-
mente com ele e, depois de um ou dois acenos de cabeca, regressavam. Enquanto
isso, cada membro do semindrio queria tomar a palavra, tornando impossivel
desenvolver qualquer argumento, embora logo tenha ficado claro que o melho-
ramento de Israel (o que hoje é chamado de “normaliza¢io”) era o verdadeiro
assunto do encontro, e nio os drabes ou os palestinos.

Efetivamente, Sartre tinha algo a nos dizer: um texto de mais ou menos duas
pdginas datilografadas, preparado anteriormente, que — eu escrevo inteiramente
com base em uma lembran¢a de um momento de vinte anos atrds — exaltava
a coragem de Anwar Sadat nas platicudes mais banais que se possam imaginar.
Nio consigo me lembrar se muitas palavras foram ditas sobre os palestinos, seu
territério ou seu passado trigico. Com certeza, nenhuma referéncia foi feita aos
assentamentos colonialistas israelenses, uma politica similar, em muitos sentidos,
a prética francesa na Argélia. Foi tio informativo quanto um comunicado da
Reuter, obviamente escrito pelo egrégio Victor, que parecia estar no comando,
para tirar Sartre, a quem parecia dominar totalmente, do aperto. Fiquei arrasado
a0 descobrir que aquele herdi intelectual havia sucumbido em sua velhice a um
mentor tdo reaciondrio e que, em relagio A questdo da Palestina, o antigo defensor
dos oprimidos nio tinha nada a oferecer além de um elogio extremamente con-
vencional e jornalistico a um lider egipcio jd bastante festejado. Pelo resto do dia,
Sartre retomou seu siléncio e os trabalhos prosseguiram como antes.

[...] Quando a transcri¢io do semindrio foi publicada alguns meses depois,
a intervencio de Sartre foi editada e tornada ainda mais inécua. [...] Algumas
semanas atrds, calhou de eu assistir parte do Bowillon de Culture, o programa
de discussoes semanal de Bernard Pivot [...]. Bernard-Henry Lévy [...] estava 14
para promover seu estudo favordvel ao filésofo: “o histérico de Sartre sobre Is-
rael era perfeito: ele nunca se desviou e permaneceu um defensor absoluto do
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Estado judeu”. Por motivos que nds ainda nio sabemos com certeza, Sartre de
fato permaneceu constante em seu pré-sionismo fundamental. Se isso era porque
tinha medo de parecer antissemita, ou porque se sentia culpado em relagio ao
Holocausto, ou porque nunca se dedicou a uma consideragio profunda sobre os
palestinos como vitimas e combatentes contra a injustica de Israel, ou por alguma
outra razio nunca saberei. Tudo que sei é que, na velhice avancada, ele se parecia
bastante consigo mesmo quando um pouco mais jovem: uma amarga decepgio
para cada 4rabe (ndo argelino) que o admirava.

Certamente Bertrand Russell era melhor que Sartre, ¢ em seus tltimos anos
(apesar de ser orientado e, diriam alguns, totalmente manipulado pelo meu ex-
-colega de classe de Princeton e ex-amigo, Ralph Schoenman) na prética tomou
posicdes criticas as politicas de Israel em relacio aos drabes. Creio que precisamos
entender por que na velhice grandes homens sdo passiveis de sucumbir tanto aos
embustes dos mais jovens como aos grilhdes de uma convicgio politica imutdvel.
E um pensamento desalentador, mas ¢ o que aconteceu com Sartre. Com exce-
¢io da Argélia, a justica da causa drabe simplesmente nio o podia impressionar

(SAID, 2003, p. 25-27).

Said tentou em vao arrancar de Sartre uma declaragio favordvel a “cau-
sa palestina’ e, fracassando no intento, vingou-se pintando dele um retrato
maldoso, como um velho de olhar desconsolado, mudo e surdo, com ovos e
maionese a escorrer de sua boca, sendo manipulado como um boneco pelo
judeu Pierre Victor (Benny Lévy), e assim incapaz de demonstrar solidarieda-
de aos oprimidos palestinos. Ele chega a dizer, de modo infantil, que Bertrand
Russell era “melhor que Sartre” por ter tomado, na mesma situacio de velhice
decadente e manipulada, “posigoes criticas as politicas de Israel”.

Em On a raison de se révolter (Por que a revolta?, 1974), Sartre ja havia deixado
clara sua posigao favordvel a Israel nos conflitos do Oriente Médio, tratando-se
de uma minoria (os judeus) ameagada por uma maioria (os drabes) desejosa de
langar aquela ao mar (SARTRE; GAVI; VICTOR, 1975, p. 275-278). A mesma
posigao foi compartilhada pelo filsofo Herbert Marcuse e pelo escritor e cineasta
Pier Paolo Pasolini — intelectuais de esquerda que jamais encamparam as posicoes
anti-Israel dos Partidos Comunistas apés 1967, e que assumiram mais recente-
mente um cardter francamente antissemita e acomodado a tradi¢io islamica de
opressao as minorias.

Naio ¢ de estranhar que, embora fraudulenta e absurdamente acusado pela
Nova Direita (tradicionalmente antissemita) de ser um “colaboracionista omisso
do Holocausto” devido a sua “visao nazista dos judeus”, Sartre seja o objeto da
mais extrema e fraudulenta condenacio dos idedlogos do terrorismo islamico.
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Num sermio transmitido pela rede de TV A/-Rahma em 2 de janeiro de 2009
pelo satélite Atlantic Bird 4, via EUTELSAT de Paris, captado em toda a Franca,
o ulemd egipcio Alaa Said declarou:

Quem sio os terroristas? Sao os judeus. Eles propagaram o terrorismo no mundo.
Por Allah, ndo exagero. Foram os judeus que propagaram o terrorismo no mundo.
Nio entendo. A América se enganou de A a Z. A América foi corrompida pelos
judeus, os senhores deveriam ter consciéncia disso. Os cérebros da América foram
mutilados pelos judeus. A corrupgio que se espalhou pelos quatro cantos do mun-
do foi iniciada pelos judeus. [...] Os judeus estdo na origem da propagacio da
corrupeio e das calamidades que atingem o mundo inteiro. Perdoem-me, mas as
tendéncias bestiais e a concupiscéncia que se tornam evidentes na idade do “pro-
gresso”, das “Luzes”, do “desenvolvimento” [...]. Chegou-se ao ponto em que eles
propagam as [praticas] abomindveis com os animais. Quem as cometeu, espalhou,
encorajou e iniciou? Foi o judeu Freud. A homossexualidade — que Deus me
perdoe — quem a espalhou? Foi o judeu Jean-Paul [Sartre]. Quem espalhou o
atefsmo no mundo? Foi Karl Marx, que era judeu. [...] Os judeus corromperam a
Franca. Eles corromperam o espirito francés com filmes pornograficos (MEMRI,
2009, grifo nosso, tradugao nossa).

Em 14 de maio de 2008, o Ministro de Assuntos Religiosos do Hamas, Saleh
Riqgab, declarou a Al~Agsa TV que o principal objetivo do movimento sionista
mundial era estabelecer um Estado na Palestina como base para seu “dominio do
mundo inteiro”. Seus outros objetivos eram: (1) destruir as religioes opositoras,
especialmente a do Isla; (2) corromper valores e moralidade; (3) espalhar per-
missividade e sexo; (4) gerar declinio moral. Para tanto, os judeus “inventaram
teorias filos6ficas que destroem a religido e a moralidade” (MEMRI, 2008, grifo

nosso, traducao nossa):

O sociblogo francés Emile Durkheim fundou a teoria da formagio da religido,
atribuindo-a 2 razao — isso significa que a religido nio se origina de Deus. Isso ¢
conhecido como a teoria do “pensamento coletivo”. Jean-Paul Sartre, fundador
do existencialismo, que é baseado no ateismo, era um famoso judeu francés.
O psicologo Freud, que interpretou as relagdes da crianca com sua mae como
sexual, disse quando ele ganhou um prémio: “Fu nunca renunciei ao meu ju-
daismo”. H4 também teorias que foram inventadas por nao-judeus, mas eles as
disseminaram sabendo que eram cientificamente falsas, como a teoria de Darwin.
Darwin nio era judeu, mas eles exploraram sua teoria (MEMRI, 2008, grifo nos-
so, tradugdo nossa).
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Saleh Riqab acrescentou que a magonaria era um dos bragos dessa hidra
judaica e que [Bill] Clinton, apéds servir aos judeus em Oslo e quase em Camp
David, fez comentdrios que desagradaram ao sionismo, que entio “mandou
para ele a judia Monica”, com quem ele fez sexo na Casa Branca:

Clinton deixou [a Casa Branca], mas hd milhares de pdginas que documentam
sua depravacio sexual porque ele fez sexo na Casa Branca. Li num relatério que
Clinton costumava chamar lideres drabes e falava com eles enquanto ela [Monica]
fazia sexo com ele. [Entrevistador: “Meu Deus!”.] Na Europa e especialmente nos
EUA os judeus tomaram rapidamente conta das midias de massa. Essas coisas es-
tao documentadas, mas os drabes nio as leem [...]. Os Protocolos dos Sdbios do Siio
produzidos no Congresso da Basileia de 1897 discutem como os judeus devem
controlar o mundo (MEMRI, 2008, traducio nossa).

Para o egipcio Sayyid Qutb, lider do movimento Irmaos Mugulmanos e um
dos primeiros idedlogos do fundamentalismo islAmico, “todos os infiéis, sem ex-
cegao, deveriam ser combatidos e aniquilados, e nenhuma arma estava proibida”
(MEMRI, 2004a). Condenado por trai¢ao e executado em 1966 por conspirar
para assassinar o Presidente egipcio Gamal Abd El-Nasser, Qutb dividia 0 mun-
do em dois lados inimigos: “Existem dois campos no mundo: o partido de Ald
e o partido de Sata [...] que compreende todas as comunidades, grupos, ragas e
individuos que nao se colocam sob a bandeira de Al (MEMRI, 2004a). Em seu
livro Nossa batalha contra os judeus, Qutb escreveu:

Com seu rancor e sua dissimulagio, os judeus continuam a enganar essa nacio,
afastando-a de seu Corao para que ela nio mobilize suas armas afiadas e suas
abundantes municoes [...]. O objetivo [dos judeus] foi claramente enunciado
nos Protocolos [dos Sdbios do Sido]. Os judeus estao na origem do materialismo,
da sexualidade animal, da destrui¢io da familia e da dissolugio da sociedade.
Marx, Freud, Durkheim ¢ o judeu Jean-Paul Sartre sao bons exemplos disso
(MEMRI, 2004a, grifo nosso, tradu¢ao nossa).

O jornal Al-Jundi Al-Muslim (O Soldado Mu¢ulmano), do Departamento dos
Negdcios Religiosos do Exército Saudita, publicou, na se¢ao “Conhega Teu Ini-
migo”, um artigo de Ma’ashu Muhammad intitulado “Os judeus na era moder-
na’, em que se afirmava:

1 QUTB, Sayyid. Hadha al-Din. Cairo: Dar Al-Qalam, 1962, p. 85; HAIM, S.G. Sayyid Qutb.
Asian and African Studies, n° 16, 1982, p. 153-154.
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O mundo judaico estabeleceu um governo nas sombras dirigido por 300 Satas que
se chamam de “Sdbios”. Eles sempre escolhem um homem que ¢ considerado rei
e sucessor do Rei David e [Rei] Salomio. Eles nao revelam seu nome em publico,
e sempre que ele morre eles apontam outro dos rabinos para ocupar seu lugar. [...]
esses judeus tém os meios de aniquilar qualquer governo que nao os satisfaca. [...]
Os judeus causaram a eclosio da Primeira Guerra Mundial e da Segunda Guerra
Mundial [...] Os judeus estao na raiz do capitalismo ¢ do comunismo [...] Cada
principio cientifico ou escola filos6fica foi criada por judeus ou judeus estavam
por trds deles. O judeu Karl Marx estava por trds do comunismo e do socialismo
que destruiram a natureza humana. O judeu [Emile] Durkheim estava por trés
da ciéncia da sociologia que destruiu a unidade da familia. O judeu [Jean-Paul]
Sartre estava por trds do existencialismo licencioso. O judeu [Sigmund] Freud
estava por trds da psicologia que estabeleceu os principios do sexo selvagem e da
imoralidade. O judeu [Benjamin] Disraeli estava por trds da politica dos “fins que
justificam os meios”. O judeu [René] Cassin elaborou o programa para os Direi-
tos Humanos. O judeu Leon Pavlovski elaborou a Carta da Liga das Nagées. Os
judeus estabeleceram a Liga da Nagoes com o intuito de ratificar a Declaragio Bal-
four e impor o Mandato Britinico na Palestina como uma medida preparatéria
para a fundagio de Israel. Além disso, eles estabeleceram a ONU a fim de declarar
a fundagio de Israel, protegé-lo e expandi-lo (MUHAMMAD apud MEMRI,
2004b, grifo nosso, tradugao nossa).

A visao de mundo do fundamentalismo islimico revela-se inteiramente baseada
no panfleto antissemita Os Protocolos dos Sdbios de Sido, sabidamente forjado pelo
agente da policia secreta czarista Pytor Ivanovich Rachovsky, inspirado no extraor-
dindrio panfleto politico Dialogue aux enfers entre Machiavel et Montesquieu ou la
politique de Machiavel au XIX siécle (Didlogo no Inferno entre Maquiavel ¢ Montes-
quien ou a politica de Maquiavel no século XIX, 1864), de Maurice Joly, que nada
tinha de antissemita e era dirigido contra o regime autoritdrio de Napoleao III.

Como bem resumiu o jornalista Antonio Giangrande, o objetivo de Racho-
vsky era tentar impedir o crescimento do movimento revoluciondrio dos bolche-
vistas tornando mais virulento o sentimento antissemita ji presente na Russia.
Em 1911, Serge Nilus, escritor religioso e conselheiro do Czar Nicolau II, dis-
tribuiu a imprensa c6pias dos Protocolos inventando que ele as havia recuperado
de uma base sionista francesa. Apds a Revolugao de 1917, muitos nobres russos
fugiram da Rdssia carregando cépias dos Protocolos. Em 1920, na Inglaterra, o
Morning Post publicou extratos dos Protocolos e movimentos arabistas comegaram
a usar os Protocolos para deslegitimar a ocupagao judaica como parte do plano da
conquista judaica do mundo. Nos EUA, Boris Bastrol, editor que servira ao Czar
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e escapara da Revolugao, publicou os Protocolos em inglés, influenciando o mag-
nata Henry Ford, que escreveu em 1920 uma série de artigos antissemitas para o
jornal Dearborn Independent reunidos no livro O judeu internacional: o principal
problema do mundo. Os Protocolos chegaram 4 Alemanha em 1918, traduzidos
pelo esténio que fugira da Revolugao russa Alfred Rosemberg, futuro idedlogo do
nazismo. Adolf Hitler fez dos Protocolos seu livro de cabeceira, nele se inspirando
para governar, realizando o totalitarismo previsto por Joly e que os Protocolos ha-
viam acusado os judeus de criarem (GIANGRANDE, 2019).

A Weltanschauung dos Protocolos inspirou, nos EUA, a Nova Direita de Steve
Bannon e, no Brasil, a filosofia antiglobalista de Olavo de Carvalho, tremen-
damente influente no governo de Jair Bolsonaro. O velho antissemitismo ¢ re-
negado com a aproximacio de Israel, pais agora mitificado pela bancada crista
fundamentalista (catélica e evangélica) em sua luta contra o “marxismo cultural”
e a “ideologia de género”.

A reedicao de O imbecil coletivo: atualidades inculturais brasileiras, o best-seller
de Olavo de Carvalho que constitui outra de suas coletineas de artigos de jornal
vendidas como obras de fillosofia, manteve o contetido da primeira edi¢io com a
excegao de um artigo, expurgado por oportunismo: “Judaismo e preconceito”, no
qual o filésofo ataca a excessiva sensibilidade dos judeus para com o antissemitismo.

Mesmo superando seu velho antissemitismo pela adoragdo estratégica de um
Israel mitico que s6 existe em sua imaginagao, a Nova Direita nao renega a Inqui-
sicdo. Olavo a defende aguerridamente, considerando-a “um grande avanco nos
Direitos Humanos”. Ele nega que o Santo Tribunal tenha matado judeus e revela
que seus instrumentos de tortura “foram todos inventados” (SEVERO, 2016).

A Nova Direita substituiu seu 6dio aos judeus pelo édio aos intelectuais: em
seu livro 10 livros que estragaram o mundo, Benjamin Wiker coloca o Mein Kam-
pf, de Adolf Hitler, ao lado do Discurso do método, de René Descartes! Os livros
de Sartre e Simone s6 escaparam de seu Index Probibitorum porque ele nao os leu,
jd que preferiu incluir entre os livros que ele considera “tao perigosos e nocivos
quanto doengas mortais” (WIKER, 2015, p. 9) o fraco Relatério Kinsey e nao
o fundamental O segundo sexo. Mas ele nao deixou de se referir de passagem ao
autor de O ser ¢ 0 nada como “o lamentavel filésofo francés Jean-Paul Sartre”
(WIKER, 2015, p. 55, grifo nosso).

Também em A nova sindrome de Vichy: por que intelectuais europeus se ren-
dem ao barbarismo (2016), Theodor Darlymple nio se furtou a langar uma farpa
contra Sartre ao atacar o jornalista Henry Alleg, judeu e comunista nascido em
Londres, de pais russo-poloneses, e estabelecido na Argélia. O filésofo fizera o
preficio de seu importante livio-documento La question, em que Alleg relatava
as bdrbaras torturas que sofrera por parte do exército francés durante a guerra da
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Argélia: “Deixe-me salientar que Henri Alleg (para nao falar de Sartre) era o
tipo mais completo e total do hipécrita® (DARLYMPLE, 2016, p. 160, grifo
nosso). Alleg era um marxista-leninista que apoiava as politicas de Stalin e de-
fendeu o ditador Honecker em sua derrocada. Sartre nunca foi stalinista (leia-se
Sartre Against Stalinism, de lan H. Birchall), sendo sempre atacado duramente
pelos comunistas do PCE.

A imaginagio da Nova Direita, assim como a dos idedlogos do terrorismo
islamico, permanece embebida n’Os Protocolos dos Sdbios do Sido, alimentando o
desejo atdvico de que o mundo moderno, poluido pelo racionalismo, pelo ateis-
mo, pela homossexualidade, pela decadéncia dos costumes, pelos filmes porno-
graficos, pelo comunismo e pelo socialismo, seja finalmente libertado de sua tre-
menda corrupgio, encarnada em inimigos intelectuais e vermelhos dissimulados,
lardpios, alheios & moral e aos bons costumes, que precisam ter suas fontes de
subsisténcia cortadas para sempre.

Esses inimigos intelectuais e vermelhos poderio voltar a assumir para a Nova
Direita o rosto dos judeus que ela momentaneamente apagou de seu repertério
de propaganda? Essa ¢ uma questio que permanece aberta e que sé poderd ser
respondida no limiar da préxima grande crise econ6mica nacional ou mundial,
quando os idedlogos e militantes da Nova Direita tirario suas mdscaras e revela-
rao suas verdadeiras faces, como os liberais e conservadores o fizeram em 1933 na
Alemanha, quando apoiaram Hitler, ou em 1964 no Brasil, quando aplaudiram
a ditadura militar.
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O MAL METAFiSICO E O TESTEMUNHO BIBLICO
METAPHYSICAL EVIL AND BIBLICAL TESTIMONY

Renato Somberg Pfeffer

Resumo

O presente texto discute em seu primeiro apartado a questio da inevitabilidade do mal me-
tafisico. Sem ter a pretensdo de fazer uma andlise profunda da vasta producio bibliogréfica
sobre o assunto, a segunda parte do artigo constata a insuficiéncia da razdo para decifrar o
enigma do mal, o que permite uma abertura ao Deus da fé que ¢ examinada com base na
tradi¢ao biblica, em especial a partir do livro de J4. A titulo de conclusio, ¢ defendida a
compatibilidade entre o Livro de J6 e o conceito filoséfico de mal metafisico. Ao partir do
principio de que a esséncia do mal reside na condi¢ao finita da realidade, ambos enunciam

a insensatez ¢ a falta de sentido da pergunta se Deus poderia ter criado um mundo sem mal.
Palavras-chave: Mal metafisico; Testemunho biblico; Livro de Jé.

Abstract

This present article discusses in its first section the issue of the inevitability of metaphysical
evil. With no pretension to make an in-depth analysis of the vast bibliographical production
on the subject, the second part of this article states the insufficiency of reason to decipher the
enigma of evil, which allows an openness to the God of faith that is examined on the basis
of Biblical tradition, particularly from The Book of Job. In conclusion, the compatibility
between The Book of Job and the philosophical concept of metaphysical evil is defended.
Assuming that the essence of evil lies in the finite condition of reality, both enunciate the folly

and meaninglessness of the question whether God could have created a world without evil.

Keywords: Metaphysical evil; Biblical testimony; Book of Job.

Introducao

A Filosofia designa de mal metafisico o enigma do mal no mundo. Ao identificar
o ser infinito com o bem infinito e o ser finito com o bem limitado, os filésofos
associam esse mal metafisico as criaturas e as coisas finitas. Reforcando a ideia
de um mal metafisico no mundo material finito, a ciéncia moderna afirma ser
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razodvel acreditar na ocorréncia de colisbes em um sistema fisico composto por
milhées de particulas em movimento. Nesse sentido, a dor, a morte e a angus-
tia humanas, assim como eventos negativos da natureza que nio dependem da
agao humana, possuem um signiﬁcado funcional. No entanto, todas as tentativas
de racionalizagdo especulativa para explicar o significado do enigma do mal re-
velaram os limites da razio quando esta enfrenta questoes tltimas. Também as
teodiceias religiosas se mostraram insuficientes para explicar de forma razodvel
essa questdo. Isso leva a tomada de consciéncia de uma “dimension enigmdtica y
misteriosa de la realidad” (FERNANDEZ DEL RIESGO, 2002, p. 108)".

Ao contrério do niilismo e da crenga na possibilidade tltima do absurdo de
Arthur Schopenhauer (1788-1860), Franz Kafka (1883-1924) e Jean-Paul Sartre
(1905-1980), entre outros, o crente religioso, em especial na tradicao biblica, es-
pera uma resposta para esse enigma no fim do caminho. Sua saida é o abandono
esperan¢ado e incondicional em Deus. O Deus biblico nao é um Deus constru-
ido pela razio. Esse tltimo ¢ pensado, enquanto o primeiro é invocado. O Deus
dos crentes, segundo Otto (1984), é numinoso e caracterizado como mysterium
tremendum et fascinorum’.

A religido, por outro lado, necessita de uma hermenéutica critica de seus tex-
tos para descobrir o que ¢ irredutivel em sua mensagem e nio ser considerada
mera irracionalidade. Deus nao pode ser considerado irracional, pois, caso assim
fosse, seria humanamente inaceitdvel. Nao sendo demonstrével, pensar a hipdtese
de Deus deve ser no minimo razodvel para que o ser humano supere o enigma do
mal. Do contririo, devemos aceitar nossa derrota tltima (FERNANDEZ DEL
RIESGO, 2002).

A escatologia das diversas tradi¢oes religiosas objetiva satisfazer essa ética
mundana. Elas fomentam a esperanga e relativizam o mal. Estrada (1962) afirma
que a abertura da imanéncia a transcendéncia torna possivel encontrar sentido na
vida em meio a acontecimentos que, por si mesmos, parecem contraditdrios. So-
mente a promessa de um final feliz permite ao crente assumir o risco de acreditar
na aparente irracionalidade e falta de sentido daquilo que vivencia.

O presente texto discute em seu primeiro apartado a questdo da inevitabilida-
de do mal metafisico. Sem ter a pretensdo de fazer uma anilise profunda da vasta
produgio bibliogrifica sobre o assunto, a segunda parte do ensaio constata que
a insuficiéncia da razao para decifrar o enigma do mal permite uma abertura ao
Deus da fé que é examinada com base na tradigao biblica, em especial a partir do

1 “Dimensio enigmética e misteriosa da realidade” (FERNANDEZ DEL RIESGO, 2002, p. 108,
tradugao nossa).

2 Mpysterium: percebido pela experiéncia e nao pela razao. Tremendum: suscita sentimentos de
temor no crente. Fascinorum: ¢ um impulso poderoso para o bem.
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Livro de J6. A titulo de conclusio, ¢ afirmada a compatibilidade entre a tradigao
biblica e o conceito de mal metafisico encetado pela Filosofia®.

A questao do mal metafisico

Deus nao poderia ter criado um mundo mais harmonioso e menos doloroso? O
escandalo do mal que indignou o ser humano ao longo de sua histdria obriga a
razio humana a engendrar certas consideragoes ontoldgicas.

Segundo Ferndndez Del Riesgo (2007), a filosofia escoldstica medieval de
Tomds de Aquino (1225-1274), inspirada na filosofia antiga, desenvolveu um
argumento metafisico sobre a origem do mal: o mal metafisico é inerente a
condi¢do finita do ente. Partindo do principio de que o ser e o bem se iden-
tificam (ser infinito = bem infinito), a filosofia tomista afirma que o supremo
ser é o bem absoluto e perfeito, por conseguinte, todo ente, por ser finito, pos-
suird bem e perfei¢ao limitados. Antes de Aquino, no final da Antiguidade, o
neoplatonismo de Agostinho de Hipona (354-430) apontava para o vinculo
entre o mal e a caréncia ontoldgica do ente, negando, assim, a realidade onto-
légica do mal e eliminando o dualismo maniqueista (AGOSTINHO, 2005).
Ou seja, o mal metafisico é uma necessidade do mundo criado, que ¢ imper-
feito, contingente, relativo e insuficiente. Essa privagao caracteristica das cria-
turas nao pode ter esséncia e tampouco pode ter existéncia em si (AQUINO,
1968). Ainda que Deus nio deseje essa privagao, ela é inerente a condigao de
criatura marcada por sua cota de imperfei¢cio, que é consubstancial a sua con-
digio finita. Dessa condi¢io, emergem o mal fisico, psiquico e moral.

Na perspectiva de Tomds de Aquino e Agostinho de Hipona, o mal nio
era desejado por Deus; ele teria sido um acidente. Nessa mesma linha, Rabi
Shneur Zalman de Liadi (1745-1812), fundador do ramo Chabad do movi-
mento mistico chassidico, afirma que o descenso de Deus aos planos inferio-
res, ocorrido por meio de condensagoes de diversos tipos e do ocultamento
do semblante divino (7zimtzumnim?), acabou provocando a criagio das coisas
impuras (kelipdz) e do lado sombrio (sitra achra). Essas kelipét também sao

3 O presente ensaio é composto pelas reflexées ainda incipientes de um projeto mais amplo de
investigacdo da questdo do enigma do mal na tradigao biblica hebraica, portanto, possui um alcance
analitico limitado.

4 De forma simplificada, o conceito de 7zimtzum é uma nogio cabalista que se refere ao primeiro
ato criativo de Deus, que contraiu sua luz infinita, gerando um espago vazio, para que as todas as
coisas pudessem existir. Esta ocultago foi tdo poderosa que, do ponto de vista espiritual, a escuridao
passou a reinar no mundo fisico onde sio encontradas as kelipot (conchas ou cascas que simbolizam
as forcas do mal ou o desperdicio espiritual) e os poderes profanos contrdrios a Deus (sitra achra, o
“outro lado”).
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chamadas de outros deuses (elohim acherim), porque, apesar de se nutrirem e
terem sua vitalidade originadas no plano da santidade, nio derivam do verda-
deiro desejo de Deus (do Seu semblante), e sim da parte traseira da santidade
(achoraim). Mesmo sendo uma abominagio para Deus, a sitra achra possui
uma quantidade minima de luz e vida que ¢ absorvida do aspecto externo da
santidade divina que estd em estado de exilio dentro dela (ZALMAN, 2019)°.

O filésofo moderno Leibniz (1646-1716) também defendeu que o mal
¢ uma privagiao do bem e nao tem uma esséncia. Para ele, 0 mal é um com-
ponente necessirio do melhor dos mundos possiveis. Sendo a realidade boa,
ainda que limitadamente, o mal nio é uma realidade primdria. O mal, no
entanto, era visto por esse pensador como um componente relevante da reali-
dade, pois ele afeta as criaturas, em especial, 0 homem: conflitos, dor, morte...
Naio sendo uma realidade em si, 0 mal é um conceito relacional: alguma coisa
que nos acontece ou que interpretamos e avaliamos como mal em suas conse-
quéncias. Por isso, pode-se falar das causas devastadoras do mal, que tém a ver
com as expectativas humanas frustradas sobre a realidade em uma determina-
da conjuntura. Nesse sentido, o mal é negatividade, pois ¢ a privagao de algo
desejado e considerado bom, que impede a realidade de se realizar de forma
normal (LEIBINIZ, 2013).

Diante da teoria do mal metafisico apresentada, a pergunta inicial se Deus
poderia ter criado um mundo mais harmoénico no nivel da criatura perde o
sentido, ou, como afirma Torres Queiroga (2011), ndo é uma pergunta sensa-
ta porque nao significa nada. O paradoxo de Epicuro® perde assim seu senti-
do, pois Deus continua sendo onipotente mesmo sem poder criar um mundo
sem imperfeicoes, da mesma forma que Ele nao pode criar um “tridngulo de
cinco lados 0 un circulo cuadrado® (GOMES CAFFARENA, 2007, p. 581)".
Ao afirmar que a raiz dltima da possibilidade do mal reside na condigao finita
da realidade, a teoria do mal metafisico exp6e os limites do argumento de Epi-

5 O movimento Chabad é apenas um dos diversos ramos do multifacetado universo chassidico. A
referéncia a esse movimento e a alguns conceitos cabalisticos no texto apenas ilustra uma das possiveis
aproximagdes entre o misticismo judaico e a filosofia medieval crista que trata da questao do mal
metafisico, discussao que foge as pretensoes do presente ensaio.

6 Dilema légico sobre o problema do mal, atribuido ao filésofo grego Epicuro, proposto a partir
das caracteristicas do Deus judaico: onisciéncia, onipoténcia e benevoléncia. Se Deus ¢ onisciente e
onipotente, Ele sabe e tem poder de acabar com o mal. Se Ele nio o faz, ¢ porque nio ¢ bom. Se Ele ¢
onipotente e bom, tem poder e quer acabar com o mal. Se Ele nio o faz ¢ porque nio sabe onde estd o
mal, entdo, ndo é onisciente. Se Ele é onisciente e bom, sabe que 0 mal existe e quer elimind-lo. Se Ele
nio o faz é porque nio ¢é capaz, portanto, nio ¢ onipotente.

7 “Triangulo de cinco lados ou um circulo quadrado” (GOMES CAFFARENA, 2007, p. 581,

tradugao nossa).
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curo: “porque solo desde la conviccion de que un mundo sin mal es posible tiene
sentido hacer responsable a Dios de que tal mundo exista” (TORRES QUEIRO-
GA, 2011, p. 27)%. E por isso que Leibiniz (2013) busca a origem do mal na
limitagdo da criatura, e ndo no pecado.

Sem o pressuposto do mal metafisico, Deus seria uma hipétese mons-
truosa (FERNANDEZ DEL RIESGO, 2016). Por outro lado, mesmo com
o pressuposto do mal metafisico, o excesso de mal no mundo — como, por
exemplo, o sofrimento dos inocentes — segue impactando aqueles que se de-
dicam ao tema. Segundo Torres Queiroga (2011), o certo é que, frente ao
dilema do mal, que nos coloca diante do absurdo da existéncia, cada pessoa
busca respostas, laicas ou religiosas. Essas pisteodiceias podem ou nao ser
construidas a partir de teodiceias, pois o tema do mal nao é um patriménio
das religides, apesar de estas terem sido pioneiras ao tratar o assunto. No
campo das teodiceias e diante do paradoxo da vida moral representado pela
questao do mal, o mesmo autor propoe dois caminhos para nos abrirmos
frente A esperanca religiosa: 1. A consideragio de Deus a partir do mal ou
caminho longo da teodiceia; e 2. A considera¢io do mal a partir de Deus ou
caminho curto da teodiceia.

O caminho longo da teodiceia permite colocar Deus como uma hipétese
que responde ao enigma do mal e concorre com outras teorias ateias. A tra-
gédia representada pelo mal se torna nesse caminho um meio para descobrir
Deus. Partindo do principio de que a eliminag¢do da hipétese de Deus nao re-
solve o enigma do mal e de que as pisteodiceias ateias nio sio suficientes para
dar respostas dotadas de sentido, o caminho longo busca uma fundamentagio
critica para “la entrada de Dios en el discurso por la puerta que abre la experien-
cia del mal” (TORRES QUEIROGA, 2011, p. 146).

O préprio Torres Queiroga coloca uma objegao fundamental a essa via:
como conciliar a salvagio oferecida pela religido com a finitude da condigio
humana? Sendo o mal metafisico inerente a condicio da criatura, a salvacio,
logo, é uma impossibilidade metafisica. Essa impossibilidade légica também ¢é
denunciada por Estrada (2001, p. 17):

Es imposible que seres creados, por tanto inevitablemente imperfectos en relacion a

Dios, esperen superar todo el mal por una intervencion divina que, por definicion, no

8 “Porque somente a partir da convic¢do de que um mundo sem mal é possivel tem sentido fazer
com que Deus seja responsdvel que tal mundo exista” (TORRES QUEIROGA, 2011, p. 27, tradugdo
nossa).

9 “A entrada de Deus no discurso pela porta que abre a experiéncia do mal” (TORRES
QUEIROGA, 2011, p. 146, tradugio nossa).
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podria darse. Iria contra las leyes de la légica y de la creacion del mismo creador. Seria
caer en un imposible logico, y llevaria a creer algo absurdo™.

A tnica saida dessa contradigdo ldgica ¢é a aceita¢io confiada no mistério,
que é uma caracteristica do homem de fé. Paradoxalmente, essa saida obriga
os crentes a aceitar os limites da via longa da teodiceia para explicar o mistério
do mal e abre a possibilidade para reconhecer outras explicagoes racionais, in-
clusive o agnosticismo, o niilismo e o ateismo. A objecao de Torres Queiroga
(2011) sobre a impossibilidade metafisica da salvagao, derivada da tomada
de consciéncia da insuficiéncia da razio para decifrar o enigma do mal, leva a
uma “bisqueda y apertura, no al Dios de los fildsofos, sino al Dios de la f¢’ (FER-
NANDEZ DEL RIESGO, 2016, p. 264)", ou seja, a andlise do caminho

curto da teodiceia.

O caminho curto da teodiceia na revelacao na teodiceia biblica

No livro de Génesis, a Biblia jéd aborda a questao do mal no episédio da queda
e expulsdo de Adao e Eva do Paraiso. Na verdade, a preocupacio constante pela
explicagao do sofrimento e da injustica, assim como a recusa em aceitar que essa

7

seja a palavra ultima, é uma caracteristica marcante do povo judeu. “A Israel
le quemd al alma un solo asunto: la injusticia” (RAMOS CENTENO, 2000, p.
26)". Em especial, tocava aos hebreus o excesso de mal representado pelo sofri-
mento do inocente.

Eis que os impios em tranquilidade acumulam suas riquezas, enquanto eu, em
vd0, mantive puro meu coragio ¢ limpas minhas mios, pois provagées sofri por
todo o tempo e castigos recebi a cada dia. Se eu proclamasse tudo isto, traindo es-
taria a geracdo dos filhos Teus. Esforcei-me para compreender, mas sem esperanga
parecia ser meu intento até que entrei no santudrio do Eterno, e percebi a que fim
se encaminhavam os malévolos. Por caminhos escorregadios os fizeste marchar e
no abismo os fizeste cair (Sl 73.12-19).

10 “E impossivel que seres criados, portanto inevitavelmente imperfeitos em relagao a Deus,
esperem superar todo o mal por uma intervencio divina que, por defini¢io, nio pode ocorrer. Iria
contra as leis da 16gica e da criagio do mesmo criador. Seria cair em um impossivel légico e levaria a
crer em algo absurdo” (ESTRADA, 2001, p. 17, tradugio nossa).

11 “Busca e abertura, nio ao Deus dos filésofos, mas ao Deus da f¢” (FERNANDEZ DEL
RIESGO, 2016, p. 264, tradugio nossa).

12 “A Israel queimou a alma um s assunto: a injustica’” (RAMOS CENTENO, 2000, p. 26,
tradugao nossa).
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O problema do mal era mais agudo ainda para o judeu primitivo que nao
tinha a esperanca de reparagao apés a morte. A esta, sucederia o Sheo/ — um
lugar de esquecimento, tenebroso, onde bons e maus se misturavam (Nm 16,
31-33;J6 10.18-22). O Livro de J6 (séc. V-IV a. c.) enfrenta esse escindalo do
mal de forma radical: por que Deus permite a vitéria do malvado e a derrota
do justo se ndo hd outra vida? J6 questiona e exige de Deus respostas para as
suas acusagoes, mas nao as obtém. Deus simplesmente faz com que J6 perceba
que suas intengoes de didlogo com Ele ndo tinham cabimento. Cabe a Jé o
abandono gratuito e esperancado em Deus.

Ruiz De La Pena (1986) observa que, em suas origens, os hebreus enfatiza-
vam a dimens3io social do ser humano, o que fazia o povo, e nio o individuo,
ser o sujeito da punigio e da retribuicao. O sofrimento do inocente, ademais,
era justificado pela responsabilizacao dos filhos pelos pecados dos seus pais.
Esse coletivismo excessivo, porém, sofre uma guinada radical com o profeta
Ezequiel (séc. VI a. c.), que interioriza e singulariza a relagao de Deus com o
homem, consolidando uma religiosidade pessoal e a responsabilizagao indi-
vidual pelas acoes humanas. O exilio babilénico, momento histérico em que
Ezequiel profetizou, fez emergir essa consciéncia individual debilitando os
lagos comunitdrios que eram mantidos no periodo anterior pela monarquia
e pelo culto no templo. No livro dos Provérbios e em alguns Salmos (1, 91,
112 e 118), estd presente a tese da retribuigao pessoal e temporal. Por outro
lado, o sofrimento nao reparado dos inocentes ao longo da vida vai dar origem
a questionamentos 2 retribuicao temporal em outros Salmos (6, 10, 13, 94)
e nas profecias de Jeremias, que nio suporta contemplar a prosperidade do
perverso e como vivem em paz aqueles que procedem (Jr 12.1)

E no Livro de J6, no entanto, que o enigma pavoroso do mal (RICOEUR,
1982) e da injustica é colocado de forma mais rigorosa. O livro é uma fibula
sapiencial da Biblia. O protagonista, que nao é hebreu, é uma figura universal
que se torna um prototipo de uma pessoa boa, justa, temente, que vivencia o
mal em seu limite. Ele perde seus servos para a guerra e o dilavio de fogo, sua
casa ¢ destruida por um furacao, seu corpo ¢ atingido pela peste e sua mulher
o despreza (J6 1.13-19; 2.7-9). Enquanto isso, “as tendas dos saqueadores nao
sofrem perturbagio, e aqueles que provocam a Deus estao seguros, aqueles
que transportam o seu deus em suas maos” (J6 12.6).

Essa distribui¢ao arbitrdria de sofrimento e bem-estar faz J6 invocar o Deus
amigo e soliddrio em oposi¢io ao Deus que o assedia e hostiliza. Sua atitude
de insubmissao e critica, no entanto, tem como resposta o siléncio de Deus.
J6 cede inicialmente ao desinimo frente a injustica do mundo e maldiz o dia
em que nasceu e a criagao do universo (J6 3.1-6, 3.9-23). A fé e a confianga de
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J6 em Deus, porém, fazem com que ele volte a exigir de Deus uma explicagao
que aliviasse sua angustia. Nao era ele justo, integro e honesto? Nao lhe eram
devidos o bem-estar e a paz prometidos pela doutrina da retribuicio aqueles
que temiam a Deus e se afastavam do mal (Jé 28.28)? O préprio Deus, em
conversa com Satd, nio teria reconhecido os méritos de J6 (Jé 1.8)? Por que a
realidade desgracada de J6 desmentia a promessa de retribuigao?

No entanto, em uma reviravolta no texto, J6 acaba se tornando o advogado
de Deus e rechagando a doutrina da retribui¢do que prometia aos integros o
reflgio e a ruina aos praticantes do mal'®. Os amigos edomitas (povo semitico
que vivia no sul do Mar Morto nos tempos biblicos) de Jé eram defensores
dessa doutrina e buscavam justificar seu sofrimento por meio dela: Elifaz o
acusou de ser orgulhoso, mau, ganancioso e injusto (Jé 15; 22), Bildad insi-
nuou que ele havia pecado e abandonado Deus (Jé 8) e Zofar deu a entender
que o amigo era mau e fazia coisas erradas (J6 20). O problema é que ne-
nhuma dessas acusacoes era aplicdvel a J6, o que acabava nao aliviando sua
angustia. Esse nio era culpado, e sim inocente (J6 9.21; 27.6; 33.9). Também
nao serviram de consolo a Jé os argumentos do amigo israelita Eliht. Esse
defende, antecipando do discurso final de Deus, a justica divina e afirma ser
uma temeridade pretenciosa questiond-Lo. Para Elihd, era necessdrio temer
Deus e esperar Sua resposta (J6 32.6-22; 32.33-37).

As justificativas de seus amigos nio aplacavam os sentimentos de Jé que
nio aceitava renunciar a sua consciéncia moral. Ao mesmo tempo, porém,
o piedoso J6 se recusa a pensar em um Deus imoral e espera a resposta do
Deus da bondade. Sua revolta nio é contra o sofrimento em si, mas contra o
desconhecimento de sua causa. J6 se manifesta de forma dura com acusacoes
ao divino de perseguico e injustica. Ele chega a exigir a instauracio de um
processo que provasse sua inocéncia (J6 23.2-10). A tensdo entre desesperan-
¢a e resisténcia esperancada atravessa todo o livro, que é eivado de incertezas
(TREBOLLE; POTTECHER, 2011).

A resposta de Deus a J6, a principio, d4 razao a ele frente a seus amigos
que colocavam em duvida sua retidao (Jé 48.7-8). Mas, no fim, Deus nio o
responde e faz com que ele perceba que sua exigéncia de explicagdo, e nao a su-
plica em si, é descabida, devido aos limitados critérios de justica humana. O
didlogo entre o criador infinito e a criatura finita é demasiadamente assimétrico.

13 O argumento da retribuicdo (culpa gera expiagio e justica promove a salvagio) jd era
questionado hd algum tempo nos livros biblicos (BLOCH, 1983). Exemplo disso é o desesperancado
Salmo 88, 14-16: “Senhor, por que rejeitas a minha alma? Por que escondes de mim a tua face? Estou
aflito, e prestes tenho estado a morrer desde a minha mocidade; enquanto sofro os teus terrores, estou
perturbado. A tua ardente indignacio sobre mim vai passando; os teus terrores me tém retalhado”.
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A prova disso ¢ a série de perguntas que Deus faz a J6, mostrando Sua gran-
deza e sabedoria, e que ele ¢ incapaz de responder. Por meio dessas perguntas,
o Ser infinito mostra a beleza e harmonia de Sua criagio, mas também os
aspectos terriveis da forca do caos.

Quem ¢ que abre um canal para a chuva torrencial, e um caminho para a tempestade
trovejante, para fazer chover na terra em que nio vive nenhum homem, no deserto
onde nio hd ninguém, para matar a sede do deserto 4rido e nele fazer brotar vege-
tagao? Acaso a chuva tem pai? Quem ¢ o pai das gotas de orvalho? De que ventre
materno vem o gelo? E quem d4 4 luz a geada que cai dos céus, quando as dguas se
tornam duras como pedra e a superficie do abismo se congela? Vocé pode amarrar as
lindas Pléiades? Pode afrouxar as cordas do Orion? Pode fazer surgir no tempo certo
as constelagoes ou fazer sair a Ursa com seus filhotes? Vocé conhece as leis dos céus?
Vocé pode determinar o dominio de Deus sobre a terra? Vocé é capaz de levantar a
voz até as nuvens e cobrir-se com uma inundagio? E vocé que envia os relimpagos,
e eles lhe dizem: “Aqui estamos”? Quem foi que deu sabedoria ao cora¢do e entendi-
mento & mente? Quem ¢ que tem sabedoria para avaliar as nuvens? Quem ¢é capaz de
despejar os cintaros de dgua dos céus, quando o pé se endurece e os torrdes de terra
aderem uns aos outros? E vocé que caga a presa para a leoa e satisfaz a fome dos ledes,
quando se agacham em suas tocas ou ficam 4 espreita no matagal? Quem d4 alimento

aos corvos quando os seus filhotes clamam a Deus e vagueiam por falta de comida?

(J6 38.25- 41).

A nio resposta de Deus a J6 devido a Sua transcendéncia absoluta exige do
crente uma entrega confiada e esperancada. Deus parece consentir com o sofri-
mento humano como uma possibilidade da criacio que, ademais, pode ser agra-
vada pelas mds escolhas do ser humano. A Unica saida dessa aporia é a “asuncién
trdgica de Dios, pero no inmoral, sino supraética” (FERNANDEZ DEL RIESGO,
2016, p. 269)'. Tanto a bem-aventuranga como a desgraca sao dons divinos e,
frente aos designios de Deus, ndo hd alternativa sendo a aceitagio. Na narrativa
do Livro de ], este retira suas alegagdes contrdrias ao criador e adota uma postura
de confianca em Seus designios'” (Jé 42.5-6). Ao mesmo tempo, Deus derrota

14 “Suposigao trigica de Deus, mas nao imoral, mas supraética” (FERNANDEZ DEL RIESGO,
2016, p. 269, tradugio nossa).

15 Essa é a resposta do “pobre de espirito”, que, sabendo de sua limitacdo, confia em Deus
(FERNANDES DEL RIESGO, 2016, p- 269). Essa aceitagdo incondicional do crente da unicidade
divina e do mistério do mal do Livro de J6 também estd presente em outros livros biblicos:
Lamentagdes 3, 38: “Nao é da boca do Altissimo que vém tanto as desgragas como as béngaos?”.
Eclesiastes 7, 14: “No dia da prosperidade goza do bem, mas no dia da adversidade considera; porque
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Sata, que duvidava que J6 fosse capaz de continuar a servir o Eterno na desgraga,
e acaba restituindo ao protagonista do livro sua boa-venturanca.

Conclusao

A tradicdo biblica israelita parte de duas ideias convergentes de Deus: Ele é o
criador do universo e do homem e, a0 mesmo tempo, Ele ¢ o senhor da histéria.
Disso se deduz que toda a existéncia é remetida ao criador (FERNANDEZ DEL
RIESGO, 1988). Nesse contexto, o0 homem, sendo uma criatura finita, tem uma
heteronomia radical em relagao ao criador. Por outro lado, Deus estabelece uma
relagio dialégica com o homem, permitindo e exigindo dele que completasse Sua
obra dando significado a0 mundo: “D’us tinha formado do solo todos os animais
do campo e todo péssaro do céu. Ele [agora os] trouxe para o homem, para que
ele visse como os nomearia. O que quer que o0 homem chamava a cada coisa viva,
permaneceu seu nome” (Gn 2.19). Sendo Deus criador de tudo e senhor da his-
téria, como explicar a violéncia, o caos, a dor e a morte no mundo? A questao do
mal no livro de Génesis ¢ tratada a partir do pecado cometido pelo homem, que
arrastou consigo toda a criagdo. Na busca de igualar-se a Deus, o homem violenta
o projeto divino e ¢ expulso do Paraiso. Por diversas vezes, Deus arrepende-se de
sua criagao, mas acaba iniciando uma obra reparadora por meio de aliangas com
Noé, Moisés, David...

Para o israelita primitivo, a questao do mal nio era explicada a partir da sobre-
vivéncia do individuo apds a morte. O Sheo/ biblico nio indicava uma conotagao
de retribuicdo; era apenas um lugar tenebroso onde se misturavam bons e maus. A
justica deveria ocorrer neste mundo. O problema é que as experiéncias concretas
da vida, em especial a vitéria do malvado sobre o justo, desafiavam essa 1dgica.
E por isso que J6 acusa Deus. Como resposta, Deus simplesmente faz com que
ele perceba o descabimento de suas inten¢des de dialogar com Ele de igual para
igual. Resta a J6, e aos crentes, o abandono gratuito e esperancado em Deus.
Ao longo do tempo, a busca de salvagao frente a questao do sofrimento acabou
orientando os israelitas para uma ideia de vida e retribuigio ultraterrenas que nao
eram explicitas na tradicio biblica original. Nesse processo, a crenga messidnica
acaba abragando a concepgao de ressurreigao dos mortos que expressa a Ansia por
justica universal ao vencer o mal histérico e reconciliando a humanidade consigo
mesma, andlise essa que escapa ao escopo do artigo.

também Deus fez a este em oposigio aquele, para que o homem nada descubra do que hd de vir
depois dele”. Isafas 45, 7: “Eu formo a luz, e crio as trevas; eu fago a paz, e crio o mal; eu, o Senhor,
faco todas estas coisas”.
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O Livro de J6, integrante da literatura sapiencial biblica que trata de forma
radical a questio do mal que assola os inocentes, possui as caracteristicas tipicas
da tradigao biblica de “caida y elevacion. Algo propio de las esperanzas mesidnicas y
apocalipticas” (FERNANDEZ DEL RIESGO, 2016, p. 271)'. No entanto, o li-
vro nio ¢ apocaliptico e escatoldgico: ndo se encontra ali uma saida compensaté-
ria no Juizo Final ou a ideia de redengao final do homem e do mundo, tipico dos
discursos proféticos. Por outro lado, ele “abre puentes hacia ese tipo de literatura y
de planteamiento, que efectivamente fueran y constituyeran una de las posibles salidas
a la dificilisima situacion planteada por Job” (TREBOLLE; POTTECEHR, 2011,
p. 164-165)".

Fundamental ¢ notar que, em momento nenhum em sua resposta a Jé, Deus
se mostra indiferente ao mal. Ele, inclusive, luta contra ele, que ainda estd pre-
sente no mundo. Em contraposi¢ao a uma criagao consumada do inicio do livro
de Génesis, em que “D’us viu tudo que Ele fez, e eis que era muito bom” (Gn
1.31), o Livro de J6 alude a forgas do caos representadas por monstros que s6
Deus pode dominar (J6 40.15-32). Sao esses poderes do caos surgidos no ato
da criagio do mundo finito os responsdveis pelo mal, nao o homem ou Deus.
Deus, por sinal, luta contra essas forcas e acabard subjugando-as: “Com seu poder
agitou violentamente o mar; com sua sabedoria despedacou Rahab'®. Com seu
sopro os céus ficaram limpidos; sua mio feriu a serpente arisca’ (J6 26.12-13).
Por isso, ¢ possivel afirmar a compatibilidade entre a tradi¢io biblica e a questao
do mal metafisico que enunciam a insensatez e a falta de sentido da pergunta se
Deus poderia ter criado um mundo sem mal. Ambas partem do principio de que
a esséncia do mal reside na condi¢ao finita da realidade.
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ANALISE DO PROJETO DE LEI “ISRAEL COMO O
ESTADO-NACAO PARA O POVO JUDEU"

AN ANALYSIS OF THE BILL "ISRAEL AS THE
NATION-STATE OF THE JEWISH PEOPLE"
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Resumo

O presente trabalho procura analisar a complexidade do cendrio politico israclense e, princi-
palmente, a influéncia da religido nesse processo. Para isso, nada melhor que colocar em pauta
um projeto de lei relevante, como o fsrael como o Estado-Nagio para o Povo Judeu, que tem
tudo a ver com esta problemdtica: Israel como Estado-Nagio para o Povo Judeu. Este texto
tem a fungdo de desmembrar essa proposta legislativa, expondo seu contexto, suas caracte-
risticas e suas possiveis consequéncias para o futuro do pais. Para o desenvolvimento desta
proposta, faz-se uma andlise baseada nos pontos que influem diretamente neste projeto de lei:
a democracia, o sionismo, o conflito drabe-israelense e os detalhes que envolvem a construgio
desta ideia legislativa. Apds as ponderages sobre este projeto de lei, observa-se a sua impor-
tAncia para a construcio de Israel como um Estado Judeu, mesmo que sua aprovagio interfira

em problemdticas deste pais.

Palavras-chave: Politica; Judaismo; Democracia.

Abstract

This article aims at analyzing the complexity of the political scenario in Israel, more specifi-
cally the influence of religion in this process. In order to do so, nothing better than discussing
a relevant bill, Iszael as the Nation-State of the Jewish People, which contains all these issues.
This paper intends to dismember such bill, unrolling the context, all the specifications, and
possible consequences for the future of the nation. For carrying on this purpose, an analysis
is made based on the points that directly influence this bill: democracy, Zionism, the Ar-
ab-Israeli conflict, and the details that involve the construction of this legislative idea. After
the ponderations on this bill, its importance for the construction of Israel as a Jewish State

becomes clear, even if its approval interferes in the problematics of that country.

Keywords: DPolitics; Judaism; Democracy.
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1. Antecedentes

No dia 14 de maio de 1948, as ruas de Tel Aviv estavam em éxtase. Milhares de
pessoas aguardavam o pronunciamento do lider sionista David Ben-Gurion, que
garantiria a independéncia definitiva em relagio a0 Mandato Britanico e a for-
macio do Estado de Israel.

Toda a organizacio jd estava planejada. Ben-Gurion anunciaria a Independén-
cia, que seria divulgada ao vivo via rddio, no sul de Tel Aviv, na Rua Rotschild, em
uma casa que era palco de exposi¢oes de obras de arte. O local, com a infraestru-
tura perfeita para garantir a seguranga do evento, receberia convidados escolhidos
a dedo, além dos politicos responsdveis por assinar o estimado documento.

Ao som do Hatikvah, Ben-Gurion deixou sua assinatura no papel mais impor-
tante para a histéria do jovem Estado. Assim, para a festa dos civis que estavam nas
ruas, a terra sionista saiu do plano teérico. O Estado de Israel acabara de ser criado.

Euforia também para os judeus de todo o planeta. Finalmente, apds tantos
anos espalhados pelo mundo, poderiam ter um pais préprio, um lar. Ao menos
era o que estaria escrito no tal documento, que definia “o Estado de Israel como
um Estado Judeu” (GILAD, 2014, traducio nossa).

Quase 70 anos apds a data, esse imbréglio continua presente. O valioso do-
cumento descrito acima tinha cardter simbdlico e nio definia as diretrizes do
Estado criado. Entio, isso estaria a cargo da Constitui¢ao do Estado, que ainda
nio existe, por questdes indefinidas, como a influéncia da religido nas decisoes
politicas e os limites territoriais de Israel.

Por enquanto, sao as Leis Bésicas, criadas ao longo do tempo, que orquestram
o pais. S20 as 11 leis primordiais, nas quais os Trés Poderes — Executivo, Legisla-
tivo e Judicidrio — se baseiam em suas decisoes. Sao também a base de uma futura
Constituigao (mas que, na prtica, atuam como ela) (BASIC, [2018]).

O ponto central é que, nas Leis Bésicas, nao hd uma sequer que defina o Esta-
do de Israel como um Estado Judeu.

A informagio choca. Talvez alguns israclenses nio saibam disso. E de se ima-
ginar que, na pratica, a falta desse contetido nao faca diferenca. Mas, na verdade,
influencia — e muito — as agdes politicas do pais. Se aprovada, esta lei coloca os
valores judaicos em um mesmo patamar de importincia que os fundamentos de-
mocrdticos. Logo, a relagio Estado e sociedade pode mudar, modificando a vida
de diversos grupos sociais.

Nao a toa, este projeto de lei (tornar Israel um Estado Judeu nas Leis Bésicas)
jd saiu do papel. Desde 2011, o politico Avi Dichter, do partido Likud, o ela-
bora — realizando as modificacoes necessirias ao longo do tempo — para que seja
aprovado no Parlamento israelense, o Knesset.
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E ¢ do projeto de lei em questao que este artigo se trata. Polémico e de extrema
valia para o futuro do pais, é interessantissimo ter a possibilidade de analisi-lo em
diferentes aspectos, investigando sua identidade e seus possiveis efeitos.

2. A identidade da lei

2.1. Contexto e motivagoes instituto

Um pequeno instituto em Jerusalém, formado por professores e ex-funciondrios
de seguranga, foi o primeiro local em que esse projeto foi idealizado. Em 2009,
o Instituto de Estratégias Sionistas publicou um documento, com os objetivos e
detalhes desta proposta de lei, atraindo o interesse do Kadima, partido de centro.
Nas elei¢oes do mesmo ano, essa legenda jd adotou a ideia como um dos objetivos
de campanha.

A partir de entdo, aos poucos, essa lei foi tomando forma. Avi Dichter, na
época, fazia parte do partido, e, entre 2010 e 2011, se reuniu com membros do
Instituto para oficializar uma versao final que seria apresentada no Knesset. Mas
o projeto perdeu for¢a quando a lider do seu partido, Tzipi Livni, o considerou
inadequado (MAY, 2017).

Com o passar dos anos, muitas tentativas foram feitas para reviver a proposta.
Nio obstante, os partidos de direita, encabegados pelo Likud, se tornaram seus
maiores apoiadores, considerando-a uma missdo ideoldgica. Netanyahu, primei-
ro-ministro e membro do Likud, apoiou o projeto. Inclusive, editou uma das
propostas para a lei, em 2014 (HAREL, 2018).

Apos essas transformagdes, as motivagdes para a criagio dessa Lei Bdsica po-
dem ter se modificado. De certa forma, ela mudou ideologicamente, passando de
centro para direita (ou até extrema-direita). Seus ideais judaicos e nacionalistas
ficaram mais evidentes, e ela passou a ter criticos mais vorazes.

Por outro lado, seu idealizador continua o mesmo: Avi Dichter. Agora no
Likud, em 2017, parece ter amadurecido o projeto e seus ideais. Mais otimista,
uma vez que tem o apoio de Netanyahu e sua base, pondera que o texto da lei
segue os fundamentos de uma lei bdsica: Dignidade Humana e Liberdade, de
1992. Afinal, como esse documento, sua proposta define Israel como um Estado
Judeu e Democritico.

Segundo Dichter, hd uma lacuna visivel dentro das Leis Basicas, que deve ser
preenchida o quanto antes para que seja assegurada a soberania judaica sobre
Israel. Citando as palavras dele, “nio serd cristao e democratico, islimico e demo-
crdtico ou hindu e democritico. Israel é um Estado judeu e democritico e todos

sabem disso.” (WOOTLIFE 2017b, [S. p.], tradu¢do nossa).
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2.2. Corpo da lei

A lei de Avi Dichter tem como foco explicitar nas Leis Bésicas a relago indisso-
cidvel entre o Estado de Israel e o Estado Judeu. Mas, para isso acontecer, outras
caracteristicas também teriam que ser acrescentadas a estrutura do pais. Afinal,
nio seria apenas definir Israel como um Estado Judeu, e sim definir alguns pon-
tos-chaves, como lingua, hino, bandeira e outros, tornando esse ponto central
inquestiondvel.

O obstéculo ¢ que o corpo do texto gera polémica, criando discordancias até
mesmo com partidos aliados. Por isso, esta lei estd sendo revisada hd tantos anos,
e o Likud tem receio de apresenti-la em definitivo para o Knesset.

De qualquer forma, em 2017, esse projeto de lei voltou a tona, e, pelo que pa-
rece, a todo vapor. Depois de muitas modificacoes, a proposta a seguir ¢é a oficial,
que estd sendo divulgada por Dichter no momento.

Lei Basica: Israel como o Estado-Nacao para o Povo Judeu

1) Principios Bisicos

a) O Estado de Israel € a casa nacional do Povo Judeu, onde eles encontram a
aspiragao para a autodeterminagdo, em conformidade com as suas herancas cul-
turais e histéricas.

b) O direito de exercer a nacional autodeterminagio no Estado de Israel é dnico do
Povo Judeu.

c) As provisoes desta Lei Bésica ou de qualquer outra legislagio devem ser inter-
pretadas a luz do que estd determinado neste pardgrafo.

2) Propésito

O propésito desta Lei Bésica é defender o cardter de Israel como o estado-nagao
para o povo judeu, para ancorar nas Leis Bdsicas de Israel os valores do Estado
de Israel como um Estado judeu e democrético, espelhando-se na Declaragio de
Independéncia do Estado de Israel.

3) Os simbolos do Estado

a) O hino do Estado é o “Hatikvah.

b) A bandeira do Estado é branca com duas listras azuis perto das extremidades e a
Estrela de David azul no centro.

¢) O emblema do Estado é uma menor4 de sete bracos com folhas de oliveira nos
dois lados e a palavra “Israel” abaixo.
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4) A capital
Jerusalém ¢ a capital de Israel.

5) Lingua

a) A lingua do Estado ¢ o hebraico.

b) A lingua drabe tem um status especial, e seus falantes tém o direito a servicos
do estado acessiveis no idioma nativo, como foi determinado pela lei.

6) Retorno
Todo judeu tem o direito de imigrar para a terra (de Israel) e adquirir cidadania
do Estado de Israel em concordancia com a lei.

7) Recolhimento dos exilados
O Estado deve atuar para reunir os exilios de Israel.

8) Conexio com o povo judeu da Didspora

a) O Estado deve atuar para reforcar a ligacao entre Israel e o Povo Judeu da
Diaspora.

b) O Estado deve atuar para preservar a heranca histérica e cultural do povo
judeu da Didspora.

¢) O Estado deve estender a mao para os membros do povo judeu que estejam
com problemas ou capturados por conta do fato de serem judeus.

9) Preservando a heranca

a) Todo cidadao de Israel, independentemente da sua religiao ou nacionalidade,
tem o direito de preservar ativamente sua cultura, heranga, lingua e identidade.
b) O Estado deve permitir que a comunidade, incluindo seguidores de uma tinica
religido ou membros de uma unica nacionalidade, estabelega um assentamento
comunitirio separado.

10) Calenddrio oficial
O calendirio judeu é um calenddrio oficial do Estado.

11) Dia da Independéncia e dias da lembranca

a) Dia da Independéncia ¢é o feriado nacional do Estado.

b) Dia da Meméria pelos mortos de guerras de Israel e do Holocausto e o Dia da
Lembran¢a do Heroismo sao dias oficiais de meméria (homenagem) do Estado.
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12) Dias de descanso

Os dias estabelecidos de descanso no Estado de Israel sio o Shabat e as festivida-
des de Israel, nos quais nenhum trabalhador deve trabalhar exceto em condigoes
estabelecidas em lei. Membros de grupos comunitdrios (religiosos) reconhecidos
pela lei podem descansar nas suas festividades.

13) Lei hebraica

Quando a corte encontrar uma questdo legal que demande uma decisao e for
incapaz de achar uma resposta na legislagio, em um precedente legal ou por
dedugio direta, ela pode decidir com base nos principios de liberdade, justica,
integridade e paz contidos na heranca de Israel.

14) Protegao dos locais sagrados

Os locais sagrados devem ser protegidos de profanacio e qualquer outro prejuizo,
e de tudo que possa dificultar o acesso para os locais sagrados de membros de uma
religido, ou que possa ofender seus sentimentos em relagdo a esses lugares.

15) Imutabilidade
Esta lei bdsica ndo deve ser alterada, a menos que outra Lei Bdsica seja aprovada

pela maioria dos membros do Knesset (WOOTLIFE 2017b).

3. A identidade democratica da lei

O principal questionamento sobre a Lei em questdo é o seu cardter democrético.
Ou a falta dele. Seus criticos afirmam veementemente que a proposta privilegiard
os judeus em Israel e, principalmente, ird gerar prejuizos para grupos excluidos,
como os drabes-israelenses, os drusos, entre outras minorias.

Democracia é a palavra em evidéncia nos tempos atuais. E a forma de governo
mais valorizada pela populagio. Afinal, ¢ o governo para o povo, no qual todos
os individuos tém poder de escolha e os governantes devem ser os representantes
diretos da sociedade.

Apesar disso, a democracia também tem suas falhas. Nem sempre representar
o povo significa igualdade de direitos para todos. Ao atuar como um governo
eleito pela maioria, uma minoria inevitavelmente fica em desvantagem. Logo, a
democracia deve agir para combater essas injustigas. Tentar, com prdticas desi-
guais, promover uma maior igualdade. Mas, muitas vezes, nio consegue cumprir
esse objetivo.

Ademais, para analisar essa conjuntura com mais precisao, é necessdrio voltar no
tempo, na época de formacao de Israel. O Estado, fundado oficialmente em 1948,
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foi delineado pela Organizacio Sionista Mundial, que, como o nome ji diz, era
constituida por representantes judeus. O grupo tinha o objetivo de estabelecer um
estado-nagao para todos os judeus, que estavam espalhados pelo mundo.

O planejamento foi executado com sucesso, e o documento oficial da forma-
¢ao do Estado de Israel definiu que o pais seria para os judeus como um lar, ao
qual todos poderiam migrar e se desenvolver (MAU, 2013).

O documento, como dito em linhas anteriores, tem cardter simbélico, mas
nio pode ser desconsiderado. Ele mostra por quais motivos o Estado foi esta-
belecido e o porqué de muitos cidadaos lutarem pela sua manutengio ao longo
dos anos. E um dos marcos centrais, de extrema importincia para a histéria do
pais e, por isso, fica emoldurado em evidéncia no Knesset, no hall de entrada da
construgao (GUTMANN, 2002).

As falhas da democracia e a origem judaica do Estado devem ser levadas em con-
ta a0 analisarmos a lei em questdo. Assim, ¢ necessdrio refletir se ela gerard mais in-
coeréncias e prejuizos para a democracia do que os que jd, inevitavelmente, existem.

A lei coloca, como disse Avi Dichter, na mesma linha o fato de o Estado ser ju-
deu e democrdtico. Concomitantemente, ele afirma que surge como um balango
a Lei Bésica sobre os Direitos do Homem, de 1992, que garante os direitos indi-
viduais dos cidadios. Mas hi outros trechos que sdo mais polémicos e colocam
em xeque a veracidade dessas ponderagoes.

Um dos principais questionamentos jd estd no primeiro ponto da lei, que diz
que apenas judeus tém o direito da nacional autodeterminacio no Estado de
Israel. Segundo criticos, povos que jd estavam na regiao antes de 1948 ou que
tém relacdo histérica com o local, como é o caso de drabes-palestinos, beduinos
e drusos, sao desconsiderados com essa afirmagido e podem ser prejudicados. Afi-
nal, esse tipo de defini¢io pode permitir ou ratificar determinadas atitudes do
governo em relagao a esses grupos, como a retirada de direitos civis e a negligéncia
em questoes sociais.

H4 outros pontos na lei que também podem trazer essas consequéncias. E o caso
do quinto pardgrafo, que discorre sobre a lingua do pais. Atualmente, o hebraico
e o drabe sao as linguas oficiais de Israel. Mas, se essa lei for aprovada, apenas o
hebraico serd a oficial. O drabe terd status especial, uma vez que todos os servicos
oferecidos pelo governo também serio nessa lingua para seus falantes. Mas, de toda
forma, ele deixard de ser uma das oficiais, o que pode gerar indignagio por parte da
minoria drabe, que corresponde a 20% da populagio de Isracl (JEBREAL, 2014).

Nessa linha de raciocinio, o pardgrafo treze (Lei hebraica) ¢ mais um que traz
questionamentos. Ele fala sobre o caso de lacunas em questoes legais. Nessas situ-
agoes, como estabelecido por Dichter, o Judicidrio deve tomar decisdes baseadas
nos principios de liberdade, justica, integridade e paz contidos na heranca de Israel.
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Envolver valores culturais e religiosos de um grupo especifico em uma esfera in-
dependente e que busca ser imparcial pode engendrar problemas.

Além das consequéncias ditas acima, essa postura pode ser maléfica para a coe-
réncia de todo um sistema politico. Nas Leis Bdsicas, o Estado de Israel ¢ definido
por 03 (trés) poderes — Executivo, Legislativo e Judicidrio —, que devem atuar de
maneira independente, auxiliando, assim, na consolidagiao do parlamentarismo
como sistema de governo e da democracia como forma de governo. Uma vez
que esse argumento parcial entra em vigor, com o poder de influenciar uma das
esferas do Poder, toda a conjuntura politica pode ficar desequilibrada e o Estado
pode perder sua legitimidade.

Em um espectro mais amplo, é importante salientar as varidveis dessa lei quan-
do ela for ao encontro de outras normas bdsicas. Principalmente, ¢ imprescindivel
compard-la a sua principal influéncia, que, segundo Dichter, é a Lei da Dignida-
de Humana e da Liberdade. Essa lei, estabelecida hd mais de 20 anos, permeia
os principios bdsicos de um Estado que preza pela democracia. O seu texto diz o
seguinte: “o objetivo dessa lei é proteger a dignidade humana e a liberdade, a fim
de ancorar os valores do Estado de Israel como um Estado Judeu e democritico,
em uma Lei Bdsica” (BASIC, 2002, tradugao nossa).

Segundo algumas correntes juridicas, os valores do Estado de Israel — como
um Estado Judeu e democritico — nao sio meros critérios de interpretagao dos
direitos humanos, e sim critérios constitucionais para limitd-los. E uma grave
acusacio, que pode ser agravada com a criagdo dessa nova lei. Se o Estado Judeu
e toda a sua heranca cultural e religiosa forem ratificados, a garantia dos direitos
humanos, principalmente de grupos renegados pelo Estado, pode encontrar for-
tes empecilhos pelo caminho (HARKOV, 2017).

Ademais, essa instabilidade da democracia na prépria lei instiga ainda mais
os opositores do projeto. E também abala a imagem internacional de Israel, que
j é controversa. Dessa forma, definir o Estado Judeu e suas conjecturas nas Leis
Bésicas atiga grupos antissionistas pelo mundo e atrapalha futuros acordos no
exterior (GORDIS, 2017).

Por outro lado, a lei proposta sofreu mudangas durante o tempo e tentou se
adequar aos moldes de um pais democritico. H4 alguns pontos que reiteram os
direitos de grupos minoritdrios nao judeus no Estado de Israel. Por exemplo,
o ponto nove (Preservando a heranga) afirma que “todo cidadio de Israel, in-
dependentemente da sua religido ou nacionalidade, tem o direito de preservar
ativamente sua cultura, heranca, lingua e identidade.” (WOOTLIFE 2017b, [S.
2.1, tradugdo nossa).

Em outros pardgrafos, essas agoes pluralistas também podem ser vistas. E o
caso do quinto, sobre o status especial do idioma drabe no pais, ¢ do décimo
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segundo, sobre a permissao de descansar nas festividades de sua religiao — desde
que seja reconhecida pela lei.

Uma mudanga especifica merece ser pontuada. Avi Dichter elaborou, hd pou-
co tempo, uma sutil modificacio, mas que pode ser muito significativa nesse
embate entre o poder do Estado Judeu e a democracia. No décimo pardgrafo,
sobre o calenddrio oficial, define que o calenddrio judeu é um calenddrio oficial
do Estado, e nao mais que ¢ o calenddrio oficial desse pais.

Sobre o assunto, hd importantes defini¢oes que podem agucar o debate. Se-
gundo cientistas politicos, existem dois tipos de estados nacionais: o estado-na-
¢ao civil, como os Estados Unidos, no qual todo cidadio norte-americano é um
membro da nagio norte-americana; e o estado-na¢io étnico, como Israel, Ingla-
terra, Escdcia, em que uma identidade étnica, religiosa ou cultural determina
quem é membro da nagao (STERN, 2016).

Praticamente todos os paises europeus pertencem ao segundo tipo. Assim, suas
leis, gostos, costumes e memorias sio de um grupo particular, referentes a nacao
formada, mas nio de todos os seus cidadiaos. Como acontece em Israel. Inclusive,
muitas dessas nagoes possuem simbolos religiosos nas suas bandeiras e religioes
ou igrejas oficiais do Estado — como Inglaterra e Chipre. A grande maioria desses
paises ndo ¢ questionada por essas explicitas preferéncias. E grupos minoritdrios
seguem recebendo os beneficios que lhes sao de direito, independentemente disso.
Por que em Israel essas situagoes geram tanto estranhamento e indignacio?

E compreensivel que um grupo majoritrio queira realizar a autodeterminagio
no territdrio que se estabeleceu. Um Estado ¢ fundamental para a consolidagao de
uma identidade. Os judeus, embora estivessem espalhados durante anos na didspora,
também tém esse desejo. E lutaram arduamente para que fosse possivel consolida-lo.

De acordo com essa linha de pensamento, a lei promovida faz parte de um pro-
cesso natural. E apenas a confirmacio de um direito jd adquirido. E isso nio afeta-
rd as minorias de Israel, que continuarao com direitos e deveres definidos por lei.

H4 um grande problema por tris desse exercicio de suposi¢oes: igualdade é
uma palavra diferente para judeus e para as minorias drabes. Para os primeiros,
ela significa igualdade de direitos civis para todos, em questoes como direitos in-
dividuais. J4 o segundo grupo demanda uma igualdade mais ampla, em um nivel
nacional, o que quer dizer uma mudanga fundamental nas caracteristicas de Israel
como um Estado Judeu (ABDEL-NOUR, 2017).

Apés a reflexio por diferentes perspectivas, concluo que é praticamente im-
possivel conciliar imparcialmente dois contetidos quase antagonicos: um Estado
Judeu e, a0 mesmo tempo, totalmente democrdtico. Apesar disso, na pratica, hd
outros exemplos de estados-nagdes semelhantes, em que é necessdrio lutar por
esse equilibrio.
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A lei promovida, se aprovada, gerard mais questionamentos em prol da demo-
cracia. Logo, serd preciso ceder, conciliar interesses. Mas a democracia precisa ser
resguardada, impreterivelmente.

4. O conflito diante da lei

Israel apresenta um conflito muito amplo e dificil de ser resolvido: o conflito com
os drabes-palestinos. Esses individuos também tém raizes profundas nas mesmas
terras que os judeus e buscam uma autonomia, pela formagio de um Estado.
Mas essa pdtria ndo estd completamente estabelecida, logo, seus futuros morado-
res nio tém uma identidade e direitos civis estabilizados. E um povo frégil, sem
rumo, no qual muitos vivem em condi¢des extremamente precdrias.

Para o grupo, resta tomar uma decisdo muito complicada. Abdicar de sua
nacionalidade e tentar viver em Israel, sob cultura, religido e valores que nao lhe
correspondem — correndo o risco de sofrer preconceito e nao ter todos os direitos
garantidos. Ou ficar no territério que serd a Palestina, onde a vida é precdria e as
condic¢oes politicas sao pouco amigdveis —, com o governo, a Autoridade Palesti-
na, atuando de forma instdvel por conta das pressoes sofridas pelo Hamas (grupo
terrorista que deseja comandar o local) (BARD, 2017).

As pessoas que alcancam morar em Israel se tornam drabes-israclenses. Com
a aprovagio dessa lei, sofrem as consequéncias diretas discorridas na se¢io ante-
rior (A identidade democrdtica da lei). Ademais, também sao prejudicadas em
um outro ponto polémico, que também infringe a democracia do Estado, mas
que prefiro abordar aqui, porque pode indicar os futuros caminhos do conflito
em andlise.

Trata-se do ponto 09 (nove) proposto (Preservando a heranca). Na letra B,
estd escrito: “O estado deve permitir que uma comunidade, incluindo seguidores
de uma dnica religido ou membros de uma Unica nacionalidade, estabeleca um
assentamento comunitdrio separado” (WOOTLIFF, 2017a, [S. p.], tradugio nos-
sa). E uma medida dristica, de cunho racista, segundo criticos. Afinal, legitima,
em uma Lei Bdsica, que exista uma cidade ou comunidade somente de judeus,
que expulse ou proiba a entrada de minorias, principalmente 4rabes.

Esse ponto pode influir muito no conflito. Na Cisjordnia, drea que hoje estd
dentro de Israel, mas que possui cidades — de maioria palestina — independentes,
col6nias judias e regiées em que hd diversos povos, servird como uma “bomba-re-
16gio”. Afinal, pode fundamentar o preconceito velado de judeus a outros povos,
por meio de repressoes diretas e indiretas (OZ, 2004).

Por outra perspectiva, definir essa lei ajudard na consolidagao de Israel. Para
os mais conservadores, que apoiam a ideia, auxiliard na demarcagao do territério
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e na defini¢ao dos valores do Estado. E isso pode posicionar mais diretamente o
pais no conflito, inclusive em um possivel Acordo de Paz.

Amés Oz, brilhante escritor israelense, analisa o conflito com maestria. Com
leves ironias e inteligentes associacoes, ele conta detalhadamente sua visio da
situagdo em diversos meios, entre livros publicados e palestras pelo mundo.

Um livro seu em especial, Como curar um fandtico, de 2004, pode acrescentar
muito a discussdo. O tema principal sdo os fandticos — de ideias, posicionamentos,
atitudes —, que existem dos dois lados do conflito. Segundo Amés, essas pessoas
tratam o tema com simplicidade e auxiliam na propagacio de inverdades. Ademais,
s30 pessimistas e egoistas, 0 que apenas posterga embates a serem resolvidos.

O autor diz que, no conflito drabe-israelense, para que a paz seja feita, é pre-
ciso fazer esforcos. E imprescindivel ceder, desde ideologias até territérios. Afinal,
“a paz nao se faz com amigos” (OZ, 2008, p. 35).

Mas, para que isso acontega, é necessdrio educar para a paz. Para aprender a
entender e a se colocar no lugar do outro. Mesmo que seja um processo custoso,
que exija tempo. S6 assim ¢é possivel curar fandticos espalhados pelo territério. E
uma resoluc¢io se torna menos utdpica.

Para os opositores, o projeto em questio, no contexto atual, apenas corrobora
com fandticos. Somente faz com que tenham mais certeza sobre o que é o certo e
no que devem acreditar, em uma situagio tdo profunda e controversa.

Esse conflito é muito complexo, como um jogo de xadrez, com pecas mar-
cadas e jogadas surpreendentes. Uma lei relevante como essa pode gerar estarda-
lhagos gigantescos, praticamente irreversiveis para o problema. Mas também tem
chance de ndo causar nenhum impacto no que jd estd estabelecido.

Dichter ¢ um jogador sagaz, que quer marcar seu nome no processo das leis
bésicas e, consequentemente, na histéria de Israel. Mas precisa tomar cuidado
para nao perder o jogo depois de fazer um xeque-mate.

5. A identidade sionista da lei

No século XIX, os paises europeus, influenciados pelas ideias liberais da Revolugao
Francesa, estavam em formagcao, adotando uma identidade nacionalista forte atre-
lada 4 garantia de direitos humanos individuais universais. Nao obstante, os judeus
também se adequavam baseados nessa nova ordem. Eles estavam espalhados pelo
mundo e refletiam sobre a importincia da identidade judaica, em um contexto no
qual viviam sob a influéncia de outras culturas, relacionadas ao estado-nagao.
Somado a isso, havia o antissemitismo cldssico na Europa. Os judeus, que mo-
ravam na Europa Oriental, ficavam geralmente isolados em pequenas comunidades
(shtetels), mas, mesmo assim, sofriam preconceito e até perseguicdes (pogroms).
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O caso mais comum que simboliza isso foi o de Dreyfus. Ele foi um militar fran-
cés judeu acusado injustamente de trai¢do, principalmente devido a atmosfera
antissemita reinante. A populagdo, na ocasido, foi as ruas por sua prisdo, aos
gritos de “morte aos judeus” (MIRAGAYA, 2017).

Esses fatores foram as principais motivagoes para o surgimento do movimento
sionista, no fim do século XIX. Uma organizagio com o objetivo de encontrar
um espago para a construgio da identidade do povo judeu, em que poderiam
seguir os valores que prezavam com seguranca e tranquilidade.

A principal voz desse grupo foi Theodor Herzl. O hingaro, que se tornou
lider da Organizagao Sionista Mundial, comandava reunioes e discutia planos
para buscar um territério pacifico para o povo judeu. Era um movimento de ca-
rater laico, logo, tratativas para levar a comunidade para paises inusitados como
Uganda nao foram desconsideradas (HERZL, 1998).

Apesar disso, no inicio do século XX, o foco do sionismo foi estabelecido:
Israel (a Palestina da época), o mesmo local que tinha herancas histéricas e reli-
giosas profundas com o povo judeu, que era considerado a origem desse povo na
Tord, hd mais de 2 mil anos, que tinha monumentos e materiais arqueoldgicos
que contam a histéria desse grupo de individuos. A religiosidade por trds do
sionismo comecava a ganhar forga. E geraria, a partir de entio, dilemas na cons-
trugdo do Estado.

No fim do século XIX e no inicio do XX, comegaram as primeiras a/ior de
judeus para a Palestina. Primeiramente, grupos de familias que tentavam manter
o judaismo e, principalmente, buscavam uma vida melhor. Depois, jovens sionis-
tas, adeptos dos movimentos juvenis socialistas. Diante de condi¢des precrias,
como o clima quente e seco e a falta de suprimentos para as necessidades bésicas
de vida, eles tentavam construir o futuro Estado de Israel por meio dos kibutzim
(comunidades agricolas autossuficientes de vida comunal igualitdria).

Com o tempo, as imigragoes foram crescendo e havia muitos judeus no local.
Mas nio estavam sozinhos. Arabes também estavam instalados por todo o territério.
Ademais, apds a Primeira Guerra, a Gra-Bretanha administrava militarmente o pais.

A Organizagao Sionista Mundial, liderada desta vez por David Ben-Gurion,
tentava, de todas as formas, promover a independéncia da Gra-Bretanha e, poste-
riormente, a criagio do Estado de Israel. Depois de vdrias discussoes e tratativas,
o acordo foi feito no fim de 1947 ¢, em 14 de maio de 1948, o lider polaco decla-
rou para o mundo o estabelecimento oficial desta nova nagao (FUCHS, 2013).

Apés esse episédio, Ben-Gurion teve que organizar toda a estrutura do Es-
tado. Ele era membro do partido de esquerda, o Maapai — com ideais laicos
socialistas —, mas, como um bom primeiro-ministro, tentou escutar e mediar
os interesses de outras vertentes. Assim, seguiu as exigéncias do Agudat Israel,
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partido de ultraortodoxos. Para que também pudessem viver no territério, defi-
niu alguns aspectos estabelecidos pela Halachd (Lei Judaica) como oficiais para
todo o pais (MIRAGAYA, 2013).

Esta relacdo entre a religido e o Estado foi erguida pelo Acordo de Status-Quo.
Mesmo sem o objetivo de criar um pais teocrdtico, este documento definiu as-
pectos fundamentais para a organizacio nacional. Por exemplo, o shabat foi le-
galmente declarado o dia de descanso do Estado. Ademais, a kashrut deveria ser
respeitada, e todas as comidas ofertadas pelo poder publico seriam kasher.

Ben-Gurion arquitetou essa medida visando ao equilibrio entre as correntes ju-
daicas no Estado de Israel. Tanto que, no Acordo dito acima, a liberdade religiosa
ficou evidenciada em algumas linhas. A educacio publica seria de total autonomia
de cada corrente educativa, incluindo outras religies. E as festividades e os costu-
mes de outros povos, como os drabes, também seriam resguardados por lei.

Sé que, inevitavelmente, uma corrente, a ortodoxa haredi, obteve privilégios
nestas circunstincias — beneficios que ficam claros até os dias atuais. A partir do
momento em que foi criado o Ministério de assuntos interiores, que fica a cargo
do Rabinato (Rabanur Rashit), eles ganharam mais poder que as outras linhas.
Afinal, sdo rabinos desse meio que lideram toda a estrutura e, assim, sio os res-
ponsdveis por definirem como o Estado deve se comportar em quatro assuntos:
conversio, casamento, divdrcio e enterro.

Todos esses pontos, na esfera publica, sdo tratados de acordo com a interpre-
tagao ortodoxa. Logo, ¢ a unica aceita pelo Estado oficialmente, que recebe os
direitos e deveres perante a lei. Em Israel, se a pessoa segue o judaismo, s6 pode
oficialmente casar-se em uma sinagoga ortodoxa. A conversio ¢ aceita pelo Esta-
do somente por esta corrente, assim como o processo de separacio e o enterro. E
um totalitarismo ortodoxo evidente e que interferiu na concep¢io do sionismo
desde o estabelecimento do Estado, em 1948, até hoje (FRIEDMAN, 2017).

O Estado de Israel, de identidade laica liberal com as aliot de jovens europeus
para os kibutzim, adquiriu contornos religiosos permanentes. O Estado de card-
ter judaico, pela heranga histérica que possui, além dos aspectos culturais e here-
ditdrios trazidos na bagagem dos primeiros imigrantes, passou a ser influenciado
também pela religiosidade — tanto na sua prépria estrutura quanto na vinda de
correntes religiosas conservadoras e ortodoxas.

Outro evento marcante para a construgio do sionismo foi a Guerra de 1967.
Na ocasido, Israel conquistou a Faixa de Gaza, a Cisjordénia e a Jerusalém Orien-
tal. O Kotel, parte do segundo Beit Hamikdash, passou a ser de dominio dos
judeus. Logo, o aspecto religioso judaico do Estado ficou ainda mais valorizado.

Aparte disso, essa guerra também trouxe para o debate a questao dos territd-
rios. O conflito com os drabes-palestinos tornou-se a méxima das discussoes, até os
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dias de hoje. Sionismo passou a ser considerado estritamente ceder ou nio territ6-
rios. Uma visao de aspecto estrutural nacionalista, sem fundo ideolégico judaico.

O sionismo de hoje é produto de todo esse processo. Diante do imagindrio
de cada individuo, passa efetivamente a atuar na construcio da identidade deste
Estado. Assim, ¢ interessante analisar como essa perspectiva atual do sionismo
influencia no projeto de lei proposto.

Em primeiro lugar, é importante salientar a relagao entre Israel e a didspora
hoje em dia. Como visto anteriormente, o Estado foi estabelecido a partir de um
contexto de antissemitismo pelo mundo. E a Lei do Retorno, de 1950, garante
que todos os judeus (entre descendentes de avds judeus e convertidos oficialmen-
te) possam fazer alid. Dessa maneira, todas as pessoas que cumprem esse requisito
tém uma relacio intrinseca com Israel e deveria haver uma consonancia de ideias
entre elas e este pais.'

Mas, na pritica, isso nio existe. A didspora se preocupa com Israel e busca
defendé-lo no mundo. J4 Israel se preocupa pouco com a vida e a opinido da po-
pulagio judaica externa. H4 virios exemplos em que essa situagio fica evidente.
O principal deles ¢ sobre as diferentes correntes judaicas no Estado de Israel. Na
didspora, o reformismo cresce cada vez mais, e é a linha predominante. Em Israel,
essa corrente nio tem direito ao casamento reconhecido oficialmente. Apenas os
ortodoxos podem galgar isso (COMPARISONS, 2016).

Inclusive, a didspora, representada pelos Estados Unidos (pais onde estd mais
presente), tenta modificar a realidade israclense. H4 pouco tempo, apoiou o mo-
vimento Neshot Hakotel, pela criagio de uma drea mista igualitdria no Kotel.
Diante do fervor, principalmente do Comité Judaico Norte-Americano, Ne-
tanyahu apoiou a ideia e disse que lutaria para que fosse consolidada. Tempos
depois, com o assunto fora das manchetes, congelou a proposta — para a felici-
dade de parte da sua base politica aliada, entre religiosos nacionalistas e haredim
(BORSCHEL-DAN, 2017).

Apbs essas constatagoes, surge a indagagao: o sionismo é um movimento em
conjunto, de todos os judeus que buscam a manutengio da identidade judaica?
Ou ¢ privilégio de apenas um grupo limitado, que tem o direito de construi-lo a
partir do seu ponto de vista?

Outra questao importante tem a ver com o CONtexto em que estamos inseri-
dos: 0 mundo pds-moderno. Vivemos um momento de globalizagao, de gostos e
culturas homogeneizados, de troca de experiéncias e ideias pela rede, pela busca
do conhecimento em um click. O planeta estd mais interligado, com o encurta-

1 Lei do Retorno. Jerusalém, [2017]. Disponivel em: http://www.jewishagency.org/pt/aliyah/
making-aliyah/first-steps/lei-do-retorno. Acesso em: 11 out. 2017.
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mento entre longas distincias e o surgimento de “cidadaos do mundo”. Nesse
meio, o sionismo e a religido judaica vivem uma crise de identidade. A segunda
luta entre suas correntes, para se enquadrar e conseguir adeptos em um mundo
mais assimilado, enquanto o primeiro é colocado em prova por movimentos que
o contestam com veeméncia.

E o caso do pés-sionismo, corrente minoritiria dentro do judaismo de Israel
e da didspora. Pessoas desse grupo acreditam que o objetivo do sionismo — pela
construgao de Israel — foi cumprido com éxito. Logo, ¢ uma ideia obsoleta, que
nao deveria mais ser colocada em pauta. Ademais, questionam a necessidade
de se fazer alid ou de ajudar na estruturagio do Estado, uma vez que ele ji é
moderno e desenvolvido.

Mesmo que seja um movimento pequeno, com pouca for¢a de atuagio, traz
bons questionamentos para o sionismo pds-moderno. Realmente, o Estado, para
o povo judeu viver em tranquilidade, pela manutengao da identidade judaica,
estd criado e estabilizado. Mas é evidente que ainda hd muito a ser feito. De todo
modo, serd que apenas viver ou nascer em Israel garante o prosseguimento e a
afirmagio do sionismo? Qual ¢ a ideologia por trds desse simples ato de ocupar
um territério judeu? (BARAK, 2009).

H4 muitas ressalvas a esse sionismo atual. Além das ressaltadas acima, existe o
questionamento sobre sua fun¢io como Estado Judeu. Segundo o pensador Ahad
Haam, precursor do sionismo espiritual no século XIX, o Estado de Israel deve ser
um centro espiritual para a didspora, irradiando a cultura judaica e seus valores para
todas as comunidades em sua volta. E ¢ isto que essa lei tenta promover, no Ambito
legal: salientar a importincia e definir a esséncia de uma nagao que deve atuar como
o Estado Judeu, para Israel e também para o mundo (BAR, 2012).

Todo o contexto exposto — de uma onda religiosa e nacionalista em Israel,
de um sionismo em crise e de uma falta de lagos entre a didspora e Israel — gera
uma grande divida: é atualmente necessdrio um Estado Judeu? E, se sim, este ¢ o
momento ideal para propor uma lei de tal magnitude?

Analisando a lei proposta, é também fundamental o exercicio de pensamento
sobre qual sionismo ela representa. H4 um toque de sionismo histérico e religioso,
mas, principalmente, a questdo territorial é que estd em jogo pela garantia de um
Estado Judeu soberano em todas as dreas. Serd esse o anseio de todo o povo judeu —
incluindo a didspora — atualmente? E ele segue o sionismo que estamos buscando?

E inevitivel trazer mais perguntas do que respostas em uma se¢do reflexiva
sobre um termo tdo polémico — que representa uma ideologia, um movimento, ou,
talvez, apenas uma utopia. O mais importante ¢ mostrar como o desenvolvimento
do sionismo gera impactos nos ideais de Israel e da didspora. E, principalmente,
em agoes polémicas do governo como essa.
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6. Conclusao

Depois de tantas perguntas, ¢é preciso dar respostas. A proposta de lei em questao
— que foi aprovada oficialmente em 2018, ap6s a finalizagdo deste artigo — é um
ato simbdlico. Afinal, Israel jd é, na pratica, um Estado Judeu. Mesmo assim, é
uma medida complexa, com muitas possiveis consequéncias.

Entao, para posicionar-se em relagao a ela, é importante analisar o contexto e
as provdveis inten¢oes na sua elaboracio. O partido por trds da proposta, o Likud,
estd hd muitos anos consolidado no poder, com um bom relacionamento com
a sua coalizio. Apresentar uma lei como essa o ajuda a estreitar ainda mais essa
uniao, uma vez que os partidos aliados aprovam muito a ideia (NAVON, 2014).

Ao mesmo tempo, Netanyahu nao estd muito seguro. Nos tltimos meses,
alguns casos de corrup¢io foram 2 tona, e a chance de impeachment comegou
a aparecer nas discussoes da oposigao (SALES, 2017). Nesse sentido, ele estd
propondo uma lei que impede que o primeiro-ministro seja investigado quan-
do estiver em exercicio do cargo. Para que passe a valer, precisa muito do apoio
da sua base. Logo, nada mais oportunista que propor a lei do Estado Judeu
neste momento.

Por outro lado, a lei em questdo traz unidade ao pais. Falta uma definicao
maior sobre suas diretrizes, em prol de um sistema politico mais sélido, no qual
os 03 (trés) Poderes saibam suas funcoes e, principalmente, seus limites. Além
disso, uma maior organizagio do Estado beneficia a atuacio da democracia, que
tem liberdade para cobrir as injustias existentes.

Nao hd um timing ideal para esta lei ser proposta. H4 muitos anos, a questao
do conflito estd parada, sem elaboragoes de Acordos de Paz. E as divergéncias
dentro do Estado, como as desigualdades dentro do judaismo, sao como um
processo paralelo, que caminha a passos lentos.

Assim, se as questdes democrdticas forem totalmente resguardadas — como
possivelmente serdo nas comissoes por for¢a do Kulanu, Yisrael Beitenu e parti-
dos da oposi¢io —, observa-se como positiva a aprovagao dessa lei. Afinal, simbo-
liza o primeiro passo na busca pelo sionismo atual — o ideal em comum que falta
para o pais resolver questoes internas, como a busca pela liberdade e o pluralismo
religioso. Além disso, representa uma postura mais clara e concreta do que ¢é
Israel, o que estimula futuros acordos nos conflitos externos, como com os dra-
bes-palestinos NEWMAN, 2017).

Muitas posturas de Netanyahu e sua base sdo polémicas e contraditrias,
principalmente a lei que propée a proibicao de se investigar o primeiro-ministro
quando estiver no cargo. Mas a satide organizacional do Estado ¢ o fator mais
importante nesse contexto.
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Afinal, percebe-se a falta de uma maior coexisténcia interna no pais. O sio-
nismo estd perdido, com vérios grupos diferentes com o objetivo de colocar suas
verdades como a méxima na constru¢io do Estado. Falta reviver o principal ideal
do sionismo: a busca por um local comum entre todos os judeus, onde possam
viver com seguranga e liberdade, seguindo os valores judaicos em que acreditam.
Definir Israel como Estado Judeu nas Leis Bésicas traz para o foco esse debate. E
relembra como o pais idealizado por Herzl, Ben-Gurion e tantos outros saiu do
papel: com a unifo de todo o Povo Judeu.
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CRONICA VOLTAR AO SUMARIO

AO PE DAS SERRAS

Heliete Vaitsman

Quando o navio atracou no Cais do Porto do Rio em outubro de 1920, Esther
Gringlas encontrava-se, aos 30 anos, num tal estado de cansago que mal ouviu os
sons da banda de musica que recepcionava os recém-chegados. Vinha da Polonia,
via Marselha, na terceira classe, com a filha Sarah, de 10 anos, e a menina tinha
enjoado durante as trés semanas de viagem. O marido, Pinhas, um desconhecido
que ndo via hd quase uma década, recomendou que nio se assustassem com os
vendedores descal¢os gritando pregoes ao longo do caminho até a casa no subur-
bio do Méier.

Elas nio se assustaram. Ao contrdrio, Esther ficou encantada com o jeito a
vontade do povo nas ruas apinhadas, depois de uma vida de invernos congela-
dos em Ostrowiec. A Primeira Guerra Mundial (1914-1919) estourara antes de
Pinhas — ex-clientelchik, agora dono de uma lojinha de guarda-chuvas na rua da
Alfandega — economizar o suficiente para trazer a mulher e a filha. Um ano apés
Esther desembarcar, o casal teve a segunda filha, Bella, em agosto de 1922; seis
anos depois, em 1927, Pinhas/Pedro ia mal nos negécios e mudou-se com a fami-
lia para Belo Horizonte, onde jd vivia a irma mais nova de Esther, Rifka/Regina,
casada com Luis Brafman.

Segundo a ensaista argentina Beatriz Sarlo, o direito a recordar e a afirmacao
de uma verdade da recordagio nio se equivalem. A meméria individual que
aqui se recupera ¢é tao seletiva quanto qualquer uma pode ser num espago de
liberdade, buscando sentido na ideia de um jogo intermindvel que nio prevé a
recomposicio da realidade total. Os fragmentos que os imigrantes judeus junta-
ram nas primeiras décadas do século XX dio conta de um universo paradoxal, de
integracdo, estranhamento e tensées. O século XIX influenciava os costumes, os
casais j4 se formando sem a imposicio do shiduch, encontro marcado para levar
dois jovens ao casamento.

Assim, foi em Belo Horizonte que Bella Gringlas, minha mae, conheceu, em 1944,
o veterindrio Jorge, segundo de oito filhos de Rafael e Sofia Vaitsman. Foram apre-
sentados e se entenderam, se ndo se entendessem nio haveria segundo encontro.
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Gostavam dos mesmos livros, Stefan Zweig, Dostoiévski, Gorki, gostavam de
ouvir musica. No noivado, sobre a toalha bordada retirada do bau havia arenque,
Sfludn, beigl, honileiker, e também empadinhas de camarao e doces mineiros, tudo
feito em casa pelas mulheres da familia.

A familia Vaitsman viera para Belo Horizonte de Campos dos Goytacazes,
cidade de porte médio do Estado do Rio de Janeiro, em 1925. Rafael era pres-
tamista, progredia vendendo de colchas a efigies de santos, mas fugiu de uma
marca trdgica: Mario, o filho mais velho, nascido na Pol6nia, mal tivera tempo de
fazer o bar mitzvah quando morreu afogado no rio Paraiba (foi dele o primeiro
timulo judeu no cemitério local). Jorge teve a honra de ser o primeiro Vaitsman
(com a grafia provavelmente trocada na imigragao, apagados o w, o z e os dois
ss) a nascer no Brasil, em 2 de junho de 1913, estando hoje a familia na quarta
geracdo verde-amarela.

Sofia Vaitsman nio sabia ler nem escrever e conhecera o marido no dia do
casamento, os dois com menos de 20 anos, num shtet/ perdido nos confins da Po-
16nia. Sua maior distracio em Belo Horizonte eram as novelas da rddio Nacional
e os filmes de “namor” no cinema. Rafael escolheu a cidade devido s noticias,
dadas por um imigrante que viera da Palestina, de que a pequena comunidade
judaica o ajudaria a se estabelecer. Prosperou menos do que imaginava, sempre
como prestamista, mas fazia questao da mesa cheia de frutas e doces, e logo com-
prou uma casa.

Ja Esther, que fizera o curso primdrio completo na Poldnia, era dvida leitora
do que caisse em suas maos, panfletos, jornais, revistas e livros (em idiche e no
portugués que aprendeu depressa). Dizia-se socialista, como o marido, e assi-
nou por muitos anos o jornal “roiter” Unser Shtime (Nossa Voz, publicado em
idiche e em portugués). Scholem Aleichem era seu autor favorito. Acompanha-
va as noticias nacionais e internacionais. Nem a familia Vaitsman nem a familia
Gringlas falavam da velha terra; 4 mesa do jantar e nas festas, sé o presente e
o futuro eram permitidos. Em circunstincias ligadas ao Holocausto, com a
experiéncia fantasmdtica impressa (e os relatos publicos ainda interditados), os
imigrantes e seus filhos moviam-se cautelosamente. Coube as geragdes seguin-
tes falar do tema, aceitar, ainda que por vias tortas, o pedido do historiador
Simon Dubnow. “Idn, schreibt und farshreibt” (“judeus, escrevam e lembrem”)
— ele teria dito antes de ser morto no gueto de Riga em 1941. Sempre o tecido
da memoria desobedecendo as tentativas de imposigao e se mantendo como
espago de liberdade individual.
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Como tantos filhos de imigrantes judeus, Bella e Jorge garantiram ao nascer
no Brasil o direito dos pais a estadia definitiva. Nao havia para onde voltar, nao
havia a terra mitica da nostalgia. Avds e avos “esqueceram”, apds a Segunda Guer-
ra, a lingua polonesa e raramente mencionavam os poloneses; quando o faziam,
usavam adjetivos como “malvados” e “assassinos”. E a neve? — perguntavam as
criancas. Vocés andavam de trend? Naio sei, nio lembro, nio estou ouvindo, eram
as respostas, em portugués ou em idiche (esta, a lingua dos causos engragados, das
peripécias dos mascates, das conversas intimas).

A vida construida no cotidiano das Minas Gerais conservadora e catdlica,
a Minas branca e tradicional, orgulhosa da sua cultura, inclufa tudo: trauma e
siléncio, lacunas e esperangas. Esther e Pedro se naturalizaram em 19 de novem-
bro de 1929. O Estado Novo causou um leve incomodo devido a simpatia do
ditador pelo fascismo, mas nada que interrompesse o fluxo da vida. O gan Eiden,
o jardim do Eden, estava ao alcance das mios, ao pé das serras onde vizinhos
que conversavam na cal¢ada e convidavam as criangas 7dz para jantar na noite de
Natal. Concomitante as relagoes cordiais, era pequena a participagio nas redes de
sociabilidade da comunidade maior. A integracio nao contemplava o casamento
fora da comunidade, que geraria ostracismo social.

Seculares, as familias Vaitsman e Gringlas s6 iam a sinagoga duas vezes por
ano, em Rosh Hashand e lom Kipur. As avés nao eram kasher e costuravam fan-
tasias no carnaval. Bella formou-se em piano no Conservatério de Mdsica de
Minas, criado em 1925, e participou de recitais (mesmo caminho feito pela pri-
ma Bella, filha de Regina e Luis Brafman, mais tarde casada com o médico José
Feldman, professor da UFMG). Guardou com cuidado, numa caixa enfeitada
por flores secas, os programas dos recitais dados antes de casar, em 1946. Te-
riam as duas primas sonhado em prosseguir, fazer carreira? Teriam conhecido,
nos passeios pela Praca da Liberdade, seus contemporineos Fernando Sabino
e Paulo Mendes Campos? Minha mie também se formou em Contabilidade,
que nunca exerceu.

Pedro, diagnosticado como manfaco-depressivo, nio usufruiu das institui-
coes religiosas, culturais e sociais judaicas que floresceram na cidade. Quando se
confirmou, ao final da Segunda Guerra, a morte de irmaos, tios, tias, primos e
sobrinhos nos campos, ele se sentiu culpado. Por que nao trouxera mais parentes?
Incapaz de transformar a dor em relato, ora escrevia cartas que rasgava, ora escon-
dia-se no quarto dos fundos nos sabados de Aleluia, temendo que a malhagao do
Judas se transformasse em pogrom. Imerso em doenca e dor, palavras que tém a
mesma raiz latina, passou a ouvir vozes, deixou de subir a Rua da Bahia de bonde,
fechou a loja de guarda-chuvas e miudezas, trancou-se até falecer, em 1955. A
esposa sobreviveu a ele por 11 anos.
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Antes de adoecer, Pedro acolheu em Belo Horizonte alguns recém-chegados,
inclusive um sobrinho, David Rosenberg, que se casaria com Sarah. Quando fal-
tavam colchdes, um ou outro héspede dormia sobre jornais estendidos no chao
da cozinha, paletd transformado em travesseiro. O genro, que perdera o sotaque
gringo, contava a histéria com o orgulho dos triunfadores. O casal David-Sarah
e seus dois filhos, Helena e Moisés, ele formado em Engenharia (ambos emigra-
ram para Israel nos anos 1970), viveram numa casa ampla e luminosa na Rua do
Quro, no entio distante bairro da Serra. Ali havia saraus musicais semanais, os
homens reunidos em torno de uma vitrola alema que sé tocava Bach. As mulhe-
res se enfeitavam quando eram convidadas a participar. Importavam-se discos
e agulhas, comparavam-se as qualidades das orquestras, e ao final degustava-se
apfelstrudel com guarand. Da garagem safa aos domingos um carro Dodge preto,
reluzente, que levava a familia para o lazer no Retiro das Pedras.

Jorge Vaitsman formou-se como veterindrio, em 1937, pela antiga Escola Supe-
rior de Agricultura e Medicina Veterindria. Vivendo no Rio depois do casamento,
foi autor de vérios livros de divulgacio cientifica, pioneiro da vigilincia sanitdria
e da educacio rural no Brasil, e teve seu nome dado ao Instituto Estadual de Me-
dicina Veterindria do Rio, que ¢ hoje o Instituto Jorge Vaitsman. Teve duas filhas,
Heliete, nascida em 1947 em Belo Horizonte, e Jeni, nascida no Rio em 1950.
O terceiro irmio, Mauricio, foi jornalista e escritor. Dirigiu os Didrios As-
sociados e teve participacdo destacada na inauguracio de Brasilia. Amigo do
presidente Juscelino Kubitschek, foi o primeiro diretor da Agéncia Nacional e
escreveu, entre outros livros, o aclamado O Petrdleo no Império e na Repiiblica,
publicado em 1948, no auge das discussoes sobre a existéncia de éleo combustivel
no Brasil. H4 uma rua com seu nome no bairro de Campo Grande, no Rio. Teve
oito filhos (Mauro, Delmo, Helcio, Helio, Marcio, Dulce, Maria José, Carlos).
O quarto irmao, Daniel Vaitsman, ficou conhecido como o primeiro livreiro a
trazer obras importadas para Belo Horizonte, com todas as dificuldades burocréti-
cas da época, a partir de 1965, quando inaugurou sua livraria na rua Espirito Santo,
460, salas 1701 a 1703. Era uma pessoa queridissima dos estudantes universitdrios
mineiros, pois oferecia variedade e facilitava o pagamento. Em suas prateleiras, ha-
via de compéndios de medicina s obras de literatura indicadas na Cultura Inglesa.
A livraria funcionou até 2005, quando faleceu. Solteiro, nao deixou filhos.
Nos ultimos anos, passou a frequentar sinagoga e estabeleceu um hébito, o de
fazer doagdes a populacio pobre do Centro, que uma vez por semana acorria a
portaria do edificio da livraria em busca do “seu” Daniel. Middo e magro, satide
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de ferro, Daniel caminhava diariamente de sua casa na rua Anfibélios, 288, no
Carlos Prates, até a livraria. A noitinha, fazia o caminho inverso.

Os irmaos seguintes foram Ledncio (casado, sem filhos), Salomao (que teve
dois filhos, Margareth e Rafael), Maria Paulina (casada com Isaac Wzunisky,
sem filhos, radicou-se em Sao Paulo) e Sarah. Nascida em 16 de julho de 1923,
Sarah ¢ a Unica viva da segunda geragio. Casou-se com Hugo Schwarcz, judeu
hingaro que chegou ao Brasil depois da guerra, e teve dois filhos, Rafael e Luis.
Sempre ativa, cozinheira de mio cheia e voluntdria das Pioneiras durante dé-
cadas, morava até pouco tempo atrds numa casa avarandada na rua Napoledo
Laureano, no Floresta, onde cultivava flores e uvas no quintal. Muito depois de
completar 80 anos, ainda subia e descia sem esforco as ladeiras do bairro. Sarah é
avo de quatro netos, tem cinco bisnetos e continua a morar em Belo Horizonte,
na companbhia do filho Luis.
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Elie Rekhess é reconhecidamente uma das maiores autoridades nas minorias 4ra-
bes em Israel, Isla Politico e questdes palestinas em geral. Aposentado da Univer-
sidade de Tel-Aviv, onde fez longa carreira no Moshe Dayan Center for Middle
Eastern and African Studies, tem atuado nos Estados Unidos. Ali, leciona desde
2009 na Citedra de Estudos de Israel, da Universidade Northwestern, em Illi-
nois, ¢ também no Summer Institute for Israel Studies, da Brandeis University,
em Massachussets. Nesse tltimo, também participa da parte israelense do pro-
grama, quando acompanha os participantes em visitas as localidades relativas aos
drabes do pais, como a cidade beduina de Rahat e aldeias como Kfar Kassem e
Umm al-Fahm.

O historiador nasceu em 1945, quando o territdrio era ainda Palestina sob o
Mandato Brit4nico, e sua histéria de vida segue quase que em paralelo a do Esta-
do, que em 2018 celebrou 70 anos de vida. Origindrio da cidade de Haifa, com
larga presencga drabe, teve na lingua drabe sua formacio origindria, bem como a
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base de sua carreira militar, antes de seguir pelos caminhos da Histéria. Sempre
buscou interagir com diversos grupos, para além dos académicos, atuando mes-
mo junto a politicos, e é autor de textos importantes, como as obras em hebrai-
co A minoria drabe em Israel: entre comunismo e nacionalismo drabe 1965-1991
(Ha-Kibutz He-Meuhad, Israel, 1993), Politica drabe em Israel na encruzilhada
(Moshe Dayan Center, 1996) e Juntos mas separados: cidades mistas em Israel (Tel-
-Aviv University: The Dayan Center, 2007).

Em fevereiro de 2018, Elie passou pelo Brasil num cruzeiro vindo de Fort
Lauderdale, na Flérida, tendo Buenos Aires como ponto final. Passou trés dias
no Rio de Janeiro, durante o Carnaval. Em dois deles, procurou fazer programas
turisticos tipicos na cidade e, no terceiro, encontrou-se com um pequeno grupo
de académicos e ativistas locais ligados aos estudos internacionais e do Oriente
Médio em particular, e concedeu a entrevista que se segue.

O método usado foi o de Histéria Oral, com foco na histéria de vida de Elie.
A entrevista foi concedida originalmente em hebraico, e algumas questoes extras
foram inseridas quando da revisao, sendo o contato extra feito em inglés. O ma-
terial apresentado é, portanto, uma tradugio feita por mim mesma. Acompanha-
-se com esta a forma como Elie se interessou pela questio dos drabes israclenses,
criando um nicho que é uma das maiores autoridades globais, ¢ como analisa
algumas questoes da histdria de Israel a esse respeito.

MS - Rio de Janeiro, 12 de fevereiro de 2018. Gostaria de pedir, por favor, para
que se apresente, com seu nome, local de nascimento e data de nascimento.
ER - Sou professor na Universidade Northwestern, que fica no estado de Illinois,
nos EUA. Sou chefe da citedra de Estudos de Israel. Nasci em Israel, no dia 14
de setembro de 1945.

MS - E seu nome oficial é Eliezer?

ER - Sim, Eliezer Rekhess. Eliezer era o nome do meu avd que foi morto no
Holocausto. Nunca usei o nome Eliezer, porém, porque me soa arcaico. Entao
sempre fui chamado de Elie. Meus pais também me chamavam assim.

MS — O senhor pode falar um pouco do background de seus pais?

ER - Claro. Comegamos com minha mie. Ela foi para Israel ainda menina, de-
pois da Primeira Guerra Mundial, da Polénia. Ela foi com o pai e uma irma. Eu
nao tenho certeza se meu avd era sionista, acho que ele era meio sionista, mas ele
era um empreendedor. Ele levou um 6nibus da Europa que ia do Monte Carmel
a cidade baixa, em Haifa. Falamos dos anos 1920, e era o primeiro dnibus da
regido. Tudo ia bem, até que um dia, na descida do que hoje chamam de Avenida
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Tzionut, onde fica o templo Bahai, ele perdeu os freios, e foi o fim do empre-
endedorismo. Morreu jovem, e minha mie e a irma abriram entdo uma pensao
no Monte Carmel. Falamos dos anos 1920. Elas eram das primeiras familias no
Monte Carmel. J4 meu pai chegou em 1930, de Varsévia, na Polénia. Ele era
chalutz, um pioneiro com ideologia. Ele era do movimento Hashomer Hatzioni,
que ¢é de esquerda. Era o tnico da familia que foi para Israel. Era a “ovelha negra”
da familia dele. Ele foi para um kibutz e nio se deu bem 14, dai foi para a cidade.
Comecou a trabalhar num banco em Haifa. E entdo meus pais se casaram em 1937.

MS - O senhor tem irmaos?

ER - Eu tinha uma irma que faleceu muito nova de cincer, para minha tristeza.
Ela tinha 39 anos. Meu pai comegou a trabalhar na Agéncia Judaica e fez carreira
interessante. Ele trabalhou na drea de migragao e era época das grandes a/idt, nos
anos 1950. E por isso fomos para a Itdlia. Moramos trés anos na Itdlia. Eu morei
em Roma dos meus 12 aos 15 anos, e l4 fui para uma escola norte-americana. E
interessante porque meu pai era responsdvel por todo o transporte dos judeus que
migravam da Roménia nesses anos. Os comunistas os deixaram viajar para Vilna,
e de 14 de trem até a Itdlia, e da Itdlia partiam de navio de Ndpoles ou de Génova
para Israel. Meu pai era diretor de toda essa operagio. Eu fiquei com eles 14. Minha
irma j4 estava no exército em Israel, e esses foram os meus belos anos. A infincia
na Itdlia foi 6tima. Desde entdo nio voltei 8 Roma. Faz 60 anos que nio voltei.

MS — Por qué? Vocé nao quis mudar suas memorias?

ER - Eu nio quis. Eu quis guarda-las. Eu nio sei se vocé conhece o filme de Fellini,
Amarcord, sobre lembrangas. Esse sou eu. E entdo voltamos para Israel e ele traba-
lhou até 1973, quando se aposentou. Minha mae faleceu em 1973, em idade rela-
tivamente jovem. Meu pai faleceu um ano depois. E minha irma, trés anos depois.

MS - Foram anos dificeis para o senhor.

ER — Em trés anos toda a familia faleceu, se apagou. Eu j4 estava no mundo
académico. Estava justamente em ano sabdtico no British Council, em Londres.
Morei um ano em Londres e af veio a Guerra de Yom Kippur e voltei para Israel
para lutar e me machuquei na guerra. Minha mao ¢ meio destruida. Fiquei talvez
meio ano e ai voltei para Londres.

MS — Vamos falar do Exército. O que o senhor pode falar sobre o que fez no
Exército? E o que acha que foi mais importante dos seus anos no Exército?
ER - Eu acho que o Exército é a melhor escola que pode haver. Eu estive na In-
teligéncia. Aprendi drabe.
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MS - O senhor aprendeu drabe no Exército?
ER — Nio, no Ensino Médio.

MS - Onde estudou o Ensino Médio?
ER — Em Haifa. Fu sou nativo de Haifa.

MS - Eu sei. E o senhor é ligado a Haifa, como o cantor David Broza, por
exemplo?

ER - Nao. Eu sai de Haifa depois do Ensino Médio e ¢ tudo.

MS - O senhor se identifica mais com Tel Aviv?
ER - Claro. Haifa sempre foi para mim a cidade da familia que eu perdi e tam-
bém uma cidade de idosos. E para aposentadoria, com tudo bonito, limpo.

MS — Mas é uma cidade onde hd muitos drabes. Por isso se interessou...

ER - Sim. Verdade. Essa ¢ uma das raizes que me fizeram estudar o que estudo,
Haifa. E uma cidade misturada. Néo s6 isso. Eu estudei na escola de Ensino M¢é-
dio Leo Baeck e estudei na megamd mizrachanit. E quando estdvamos no segundo
ano do Ensino Médio, organizaram uma coldnia de férias conjunta para drabes e
judeus. Ficamos duas semanas em Akko. Essa experiéncia muito me influenciou.
E desde entao até hoje tenho amizades como irmaos. Um deles ¢ Rafik Halabi.
Ele foi chefe da TV em Israel. Hoje ele é prefeito de Daliyat al-Karmel. Ele é mui-
to conhecido. Fiz muitos amigos. Entdo sim, Haifa certamente me influenciou.
J4 no Exército, como eu tinha estudado em megamd mizrachanit, nos levaram
para um curso de drabe, de seis meses.

MS — Entéo j4 era mais ficil para o senhor por conta do tempo em Haifa, nao
é2 O senhor ja tinha base.

ER — Monique, era muito intensivo, dia e noite. Cantdvamos em drabe, co-
miamos em drabe, e quando terminamos isso o nivel do meu drabe era AA da
universidade.

MS — Era drabe cléssico?
ER - Sim, e também falado. Era o dialeto palestino. Entdo fiquei quatro anos.

MS - Quatro anos? O normal para homens é trés anos.
ER - Por conta da Guerra dos Seis Dias e por conta do curso de drabe, fiquei
quatro anos.
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MS - O que o senhor fez na Guerra dos Seis Dias? O que o senhor pode contar?
ER — Eu estava nas Colinas do Golan. Nao estava na linha de frente, mas na se-
gunda linha, mas claro que estdvamos na guerra. E a guerra era uma época de eu-
foria. Eu sempre conto que nos levaram para um passeio no lado ocidental: Na-
blus, Jenin, Hebron. Para mim era como viajar para fora de Israel. Eu ndo tinha
ideia do que era Nablus, Jenin, Terra de Israel. O que em dez, quinze anos virou
Judeia e Samaria... e olha que eu recebi educacio israclense sionista completa, jd
que meu pai era muito sionista. Aquilo ndo me falava absolutamente nada. Nao
s6 a mim, também aos meus amigos. Pensdvamos que conquistariamos aquilo,
mas que em questao de tempos voltarfamos a pequena Terra de Israel. Na politica,
eu sempre digo — eu pulo um pouquinho agora —, quando falamos do futuro dos
territérios, onde eu cresci muito bem, de alegria completa, na pequena Terra de
Israel. Eu tive uma infincia feliz. Nao dormia a noite e sonhava com a Samaria.

MS - E como decidiu estudar na Universidade Hebraica?

ER — Eu entio acabei o Exército. E pensei: o que tenho de habilidades? Arabe.
Esse era um asser que eu tinha, o tnico, e por isso fui estudar Lingua e Literatura
Arabe Clissica. Eu sou um classicista na origem. Estudei o Alcorio e a literatura
da Idade Média, e toda a parte cldssica drabe. Claro que também a histéria do
Isla, Jahilyyiah, partes do Alcordo, vida de Muhammad, sunismo e xiismo. Isso
foi o que estudei na graduagio.

MS - Em que ano foi isso?
ER — Isso era im dos anos 1960 e inicio dos anos 1970.

MS - Justamente depois da Guerra dos Seis Dias. Como era morar entao
em Jerusalém?

ER — Antes de mais nada, eu entendi que precisava trabalhar. Entao comecei a
lecionar o drabe falado para israelenses judeus. Havia muitas pessoas interessadas,
mas em especial pessoas do bairro de Rehavia que queriam ir ao lado drabe da
cidade, em especial no shuk — o mercado — e nio sabiam falar a lingua. E disso eu
me sustentei. Claro, toda hora eu estava no lado 4rabe. Festejdvamos. Eu tinha
amigos 14 e fazia compras. Comia. Lembro que comprei cal¢ados na loja de um
arménio na Rua Salahaedin. Era uma cidade de verdade unificada. Claro que
muito me interessei pela histéria. Eu me lembro que havia um livro de histéria de
Jerusalém de um escritor que se chamava Ze ev Vilnai, e eu sempre me interessei
pelo Cristianismo. Entao peguei esse livro e fiz todo o roteiro de Jesus Cristo, do
monte das Oliveiras, onde Judas Iscariotes o entregou aos romanos, através do
Getsemani, até onde houve o julgamento de Poncio Pilatos e as doze paradas da
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Via Dolorosa. Eu andava com o livro em cada parada e nessa época nio havia mui-
tos turistas. Esse livro e essa experiéncia muito me influenciaram. Claro que tam-
bém havia Al Agsa e 0 Domo da Rocha, que eu conhecia da minha histéria. Havia
obviamente a Jerusalém judaica. Vamos dizer que me interessava mais a Jerusalém
mugulmana e cristd do que a judaica. Eu nio tinha sentimentos especiais por Jeru-
salém. Estou te dizendo, para nds isso era uma Fata Morgana. Eu sou historiador.
Eu vejo aqui o que aconteceu ao longo de cinquenta anos. Isso é incrivel.

MS - Invengao das tradi¢des, como diz Eric Hobsbawm.
ER - E incrivel! E incrivel como eu testemunhei toda a mudancga. Eu sou um ser
humano que viveu isso e que viveu e vive todas as etapas. Do zero.

MS - O senhor nasceu com o Estado.

ER - Sim. Eu sou um representante do Estado de Israel. Cresci nos anos 1950 na
época da austeridade. Minha mae corria as aldeias drabes para trazer ovos, para as
criangas pequenas. Recebfamos manteiga por cupons. Meu pai, como trabalhava
para a Agéncia Judaica, viajava muito para fora do pais. E quando ele voltava e trazia
lata de sardinhas, toda a vizinhanca vinha festejar. Quando ele trazia mortadela...

MS — Vocés nao guardavam kashrut entao, né?

ER — Minha mae sim. L4 em casa havia uma parte para carne, uma parte para lei-
te e uma terceira parte para coisas nio kasher. Eu entdo passei todas essas épocas.
Naio tenho trauma. Vocé se senta agora na frente de um ser humano, em muitos
sentidos, que nasceu e cresceu com o Estado de Israel. Agora vocé pode me per-
guntar como ¢ ter 70 anos.

MS — Como ¢ ter 70 anos?

ER — Antes de mais nada, no nivel pessoal é legal. Vocé me viu aqui no Rio de
Janeiro. Toda vez que a satide me permite eu passeio, viajo e fago tudo que posso
fazer. Se eu posso fazer alegoria entre o estado e eu, posso dizer que o estado se
desenvolveu para um velho de 70 anos que eu nao amo. Ele ndo me é simpitico.
Eu nio iria querer um avo assim.

MS — Por qué?

ER - Porque cle se estragou. Eu sinto que ele se estragou. Eu lembro como ele
nasceu, como ele cresceu, como ele se desenvolveu. Como se fala em hebraico,
a “Israel bonita”, em que se tinham valores. Vocé me perguntou do Exército. O
Exército é a época formativa da minha vida. Cresci sob principios de lealdade,
responsabilidade, verdade, justica, ousadia. Eu me lembro do dito da época da
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minha tironut: o que ousa, vence. Quem se arrisca é aquele que vence. Eu fiz o
curso de oficiais e quase me expulsaram do curso porque o meu grupo fez besteira
com mapas e nos pegaram. Quase nos expulsaram. De alguma forma nds saimos
disso, nos deram outra chance, e ficamos. Mas essa foi uma quase catdstrofe. O
resultado final hoje ndo é... como estd escrito no Zanach, eu nao me lembro di-
reito, mas acho que era a mae de Shumel, Chand, que diz “lo laieled haze pilalti”
(“Eu nao esperei esse filho”).

MS — Eu te entendo. Voltando a sua carreira académica, como foi que, depois
de Jerusalém, o senhor foi aceito no mestrado da Universidade de Tel Aviv?
Entendi que a continuagio da sua carreira foi toda na Universidade de Tel
Aviv, correto?

ER - Eu entao terminei a graduagao. E af o que fazer? Havia um antncio da
Universidade de Tel Aviv que dizia que procuravam uma pessoa que falasse drabe
para trabalhar em um projeto de pesquisa que era liderado pelo professor Shimon
Shamir. Era sobre o Tzavaron Halavan em Nablus, Jenin e Tulkarem. E toda
a classe de médicos, advogados, engenheiros. Era uma pesquisa socioldgica, e
procuravam alguém para coordenar. Eu me inscrevi e claro que apareci para ele
como um presente dos céus, porque sabia o drabe falado de forma fluente. Tam-
bém quis continuar a estudar. E entdo disseram: venha. Comecei a estudar o
mestrado. Foi muito dificil para mim me mudar de Jerusalém. Eu amava muito
Jerusalém. Eu me mudei para Tel Aviv, para um bairro drabe que nio existe mais.
Eu nio morei nos dormitérios, mas nessa aldeia 4rabe. E comecei a trabalhar com
Shimon Shamir nessa pesquisa. Eu a coordenei. Foram dois anos maravilhosos.
De verdade. famos diariamente para Nablus, Jenin e tal. No final, sairam duas
pesquisas. Eram os anos 1970. Af entdo eu disse que gostaria de me concentrar
nos drabes em Israel. E ai comecei tanto a estudar e a fazer minha primeira pes-
quisa independente, que foi sobre veteranos drabes de universidades israelenses.
Isso foi em 1972.

MS — Isso é mais sociolégico do que histérico, nao é2
ER — Correto. Comecei entdo o mestrado e af jd era mais histérico. Era sobre as
elites palestinas. Fiz o mestrado.

MS - E todo o tempo com Walter Laqueur e Itamar Rabinovich?

ER — Nio. Agora que eles aparecem. Eu entio decidi que meu doutorado seria
sobre o Partido Comunista em Israel. Era sobre as relagoes entre drabes e judeus.
E Walter Laqueur tinha um livro muito importante que escreveu sobre o comu-
nismo no mundo drabe. Ele era especialista mundial. E ai comecei a fazer o dou-
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torado. E aif entra a minha personalidade. Fui a arquivos, jornais, gastei seis anos
na pesquisa. Ento justamente comecei a coordenar um centro no Merkaz Dayan.

MS — Havia entao muito trabalho burocritico, correto? Dificil fazer pesquisa
assim.

ER - Eu era também muito ambicioso. Era jovem. Tinha 32 anos. Accitei esse
emprego. E, claro, era um trabalho complicado, e ai o doutorado se atrasou.
S6 acabei com 41 anos. Seis anos eu trabalhei na pesquisa e saiu como livro.
Chama-se Partido Comunista em Israel. E ai comecei a publicar e me dedicar mais
profundamente a carreira académica e a lecionar. Tive sabdtico. E foquei no tema
dos drabes em Israel, que era um tema abandonado, a que ninguém dava bola. E
fiz a tese, em 1976, sobre a ‘palestiniza¢ao’ dos drabes em Israel. Isso fez barulho.
Era 1976. E diziam: “Sobre o que vocé estd falando?”. Meu avaliador principal
era Samy Samora, um soci6logo muito famoso. Ele dizia: “Vocé estd errado. Nao
s6 nao existe ‘palestinizagao’, mas uma ‘israelizagao’. Ele me atacou muito. Houve
um debate publico dificil.

MS — O senhor sofreu ataques pessoais?

ER — Nio. Era ideolégico. E logo ficou claro que ele tinha razao e eu também.
Quarenta anos depois sabemos que nés dois tinhamos razao. Mas eu acho que
meu lado era melhor, mas nio estavam preparados para aceitar isso. Até que aos
poucos comegaram a ver que se identificavam mais com a OLE, que depois rece-
beu 50% dos votos... essa é a minha estrela. Em 1975 me liguei a uma fundagao
alema chamada Funda¢io Konrad Adenauer. Eles se interessaram pelo tema e
fizemos um acordo de criar um centro de pesquisa dentro da Universidade de Tel
Aviv sobre os drabes israclenses. E eu o criei. Ele existe até hoje.

MS — E o senhor ainda é ligado a esse centro?
ER — Nao, eu sai. Mas tenho um lugar de respeito porque sou o diretor-fundador.
E todo ano a KAS dd cem mil délares para esse centro.

MS — A Fundagdo Konrad Adenauer também atua em Ramallah, correto?
ER - Sim. Isso me deu muita for¢a. Eu sou um realizador. Eu gosto de fazer coi-
sas. O dinheiro me deu muita forca. Comecei a fazer eventos, publicagoes, e tudo
na base de judeus e drabes. Fizemos um evento grande no Ramadan, com refeicio
de iftar. Fizemos evento em Yaffo com mais de 300 pessoas, drabes e judeus. E
veio presidente da republica. Construimos uma tenda enorme, porque eu tinha
dinheiro. E trouxemos comida de Umm al-Fahm, um carneiro.
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MS - O senhor disse que é um realizador. Uma coisa que o senhor tem, e eu
nao sei se é algo de Israel, é que participa do debate piblico. Também traba-
lhou como consultor. Entendi que trabalhou também com o primeiro-minis-
tro Itzhak Rabin. O senhor pode falar um pouco desse lado?

ER - Sim. Eu nio sou um académico clissico.

MS — Entao o senhor se sente diferente?

ER - Sim. Raro. Minhas publicagées nao sao muitas. Tudo que publiquei é bom
e eu sigo sendo citado. Vocé sabe o que faz um académico quando recebe um
livro novo? Checa imediatamente, no final, no indice, se ele est4 citado ou nio.
Entdo o que eu escrevi continua sendo citado. Eu ndo tenho muitas publicacoes,
porém. Por qué? Porque eu sempre acreditei na necessidade de aplicar aquilo que
eu estudo. Eu tentei desde o inicio influenciar na politica de estado. Porque eu vi
o que acontece ¢ achei que eu tinha que fazer algo. Como se influencia?

MS - O senhor se aproximou do governo ou eles do senhor?

ER - Foi dos dois lados. A época do Rabin foi a melhor época, porque ele era
aberto a essas coisas. E eu escrevi muito para os jornais sobre pesquisas. Trabalhei
muito com Moshe Arens, que em determinada época foi ministro das questoes
drabes. Ele era muito liberal na sua visdo. Era jabotinskiano, que entendia a ne-
cessidade da ligagao de drabes e judeus. Trabalhei com ele muitos anos e manti-
vemos boa amizade. Eu também fiz muitos anos na minha casa encontros entre
drabes e judeus, em Ramat Hasharon. Eu morava l4. E sim, tentei influenciar. Se
eu fui bem-sucedido, a resposta é no.

MS — Mas trabalhou pesado para isso.
ER - Sim. Trabalhei pesado. Publicamos pesquisas e tal, mas entrou na gaveta e...

MS - O senhor pode falar um pouco sobre os estudos de Oriente Médio em
Israel. Como é2 Quem é importante?

ER — Sempre houve um centro, em Israel, de estudos do Oriente Médio. Ainda
nos anos 1930 e 1940, quando chegaram os orientalistas da Alemanha, que tinha
essa drea muito forte. Eles eram parte dos meus professores ainda no final dos
anos 1960. Muitas vezes entenderam os estudos de Oriente Médio como conec-
tados com a Inteligéncia israclense.

MS — Tem ligagao.
ER - Claro que tem ligagio! Eu no meu passado fui uma pessoa de Inteligéncia.
Iramar Rabinovich também foi. Isso que fui uma pessoa da inteligéncia nao
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quer dizer que eu misturei visao politica que ela... Houve épocas em que me
chamavam nos jornais de homem do establishment.

MS - Interessante o que o senhor falou. Isso comecou com orientalistas da
Alemanha. Veio entao uma segunda geragao e...

ER - Entao veio uma terceira geragao que podemos dizer que é a minha geracao
e do Dror Zeevi. Ele é mais novo do que eu.

MS — H4 uma geragio que agora vai para os EUA? Eu senti isso na Brandeis
University.

ER - Eles vao para os EUA porque nio encontram trabalho em Israel. Mas tam-
bém cresceu o niimero de estudiosos de Oriente Médio em Israel que lidam com
os drabes israclenses que sao “novos historiadores”. Eles querem desmistificar,
acabar com os mitos sobre os drabes israclenses. H4 a Shira Robinson, que es-
creveu um livro sobre o governo militar. Ela ¢ um bom exemplo. Ela mostra, a
partir de documentos de arquivo, como Israel quebrou os drabes. H4 jovens que
se dedicam aos arquivos que tém a visao deles, anti...

MS — O que vocé sabe sobre as relacoes entre Israel e Brasil?
ER — Nada!

MS - Vocé sabe que o Brasil mandou capacetes azuis para UNEF?
ER — Sim, isso eu sabia.

MS — Queria saber se hd pesquisa em Israel sobre as relagoes entre Israel e as
operagdes de paz.

ER — Talvez haja, mas eu no tenho ideia sobre isso. Isso ¢ um tema importante.
A questdo ¢ quais sao as fontes. Em que medida o fato de o Brasil ter enviado
capacetes azuis impacta na politica brasileira sobre o Oriente Médio? Essa pode
ser uma pergunta de pesquisa. Em que medida o fato de ter UNIFIL impacta nas
relagoes Israel-Brasil? Sao perguntas de pesquisa... Ou se Israel foi contra a forca
brasileira. Isso é interessante para artigo. Vocé pode trazer o elemento compara-
tivo, trazendo, por exemplo, o caso de Fiji. Hd muitas perguntas de pesquisa a
respeito das quais vale pensar.



RESENHA VOLTAR AO SUMARIO

PARA ACORDAR OS HOMENS: SONHOS E
PESADELOS EM TEMPOS SOMBRIOS

(NASCIMENTO, LYSLEI. DESPERTAR PARA A
NOITE E OUTROS ENSAIOS. BELO HORIZONTE:
QUIXOTE+DO, 2018. 178P.)

Mariangela de Andrade Paraizo

Eu preparo uma cangio
Que faga acordar os homens
(Carlos Drummond de Andrade)

Sonhos e pesadelos sao maneiras que encontramos para recontar e elaborar o que
vivemos em vigilia. Segundo Sigmund Freud, acordamos para continuar sonhan-
do, narramos os sonhos para apreender o que nio se pode expressar sem uma tela
ou uma trama.

Despertar para a noite e outros ensaios sobre a Shoah, de Lyslei Nascimento, tem
como propdsito realcar a importincia de perpetuar e reconstruir incessantemente
os relatos sobre o horror infligido a todos aqueles que foram levados aos campos de
exterminio mantidos pelos nazistas durante a Segunda Guerra Mundial. Coerente
com a trajet6ria académica de sua autora, o estudo privilegia a literatura produzida
por judeus ou sobre judeus, o principal alvo dessa tentativa de genocidio.

Como amplamente se sabe, nos campos de trabalho da Russia do pds-guerra,
ou, anteriormente, no regime de escravidio que vigorou na América, como em
tantos outros casos também brutais, pessoas foram submetidas a tratamentos de
extrema crueldade, em que a vida ou as condigdes de humanidade eram acinto-
samente estracalhadas. Mas hd uma diferenca entre essas situagoes e aquela na
Segunda Guerra: enquanto nesses casos trabalhava-se até morrer, nos campos
de exterminio a morte e a depreciagio pareciam prioritdrias, sendo o trabalho
forcado apenas uma etapa, outra forma de tortura e aniquilagao do corpo e da
dignidade humana. Se jd nao ¢ suficientemente absurdo que a humanidade tenha
arquitetado esses crimes e compactuado com seus executores, assistimos, contem-
poraneamente, a0 que parece ser uma progressiva onda de intolerincia — étnica,
religiosa, econdmica, aos estrangeiros, ou aos que nao siao heterossexuais; enfim,
aqueles que fogem ao padrio considerado hegemonico — em diferentes lugares
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do mundo, por grupos que endossam e reacendem esse tipo de comportamento.
Devemos, pois, estar atentos e manter viva a memdria desse acontecimento.

Neste seu novo livro, Nascimento seleciona diferentes narrativas que abor-
dam a Shoah, tomando como parimetro as imagens da cole¢do, do arquivo, do
museu, da enciclopédia ou do diciondrio, enfim, das diferentes maneiras de se
reunirem relatos ou imagens muitas vezes dispares, que, juntas, nao formam um
todo, mas um conjunto que inclui e, muitas vezes, privilegia o espaco vazio, onde
falha qualquer tentativa de representacdo. Dessa maneira, esse trabalho, na drea
dos estudos literdrios, mostra seu comprometimento com uma atitude ética e
politica, considerando uma situagdo passada que se faz presente pela ameaga de
um retorno ao dominio do terror, mas, sobretudo, mostrando como a arte se
apresenta como resisténcia onde falha a prépria compreensao humana.

Se a verdade tem estrutura de ficgao, nas obras selecionadas pelos estudos de
Nascimento ¢ justamente sua construgao mais terrivel que se desenha nas tramas
desta lista de leituras composta por contos, romances, verbetes, poemas, fotos
ou filmes. Ainda que tratem do mesmo tema, particularizam-se pela maneira
de fazé-lo. Diferentemente da mera informacio, cuja quantidade amortece seu
impacto, cada objeto artistico ¢ inico em sua maneira de nos atingir. O texto
de Nascimento, por intermédio de um estilo préprio de ler, construido ao longo
de seus anos de pesquisadora, procura destacar a singularidade de cada um dos
trabalhos que nos apresenta.

Como muito se produziu sobre a Shoah, o excesso de informacao pode gerar o
efeito de banalizagio do mal, como propée Hannah Arendt. Outro risco, segundo
Nascimento, seria o da espetaculariza¢io, como ocorreu com as primeiras imagens
divulgadas logo apés o final da guerra, que geraram incredulidade, aplacando o
sentimento de culpa da plateia, e que, em certos aspectos, se repete em filmes como
A lista de Schindler, de Steven Spielberg, que, ao mostrar a catistrofe, também pode
proporcionar a catarse, fazendo parecer que o sofrimento das vitimas ¢ menos rele-
vante que o engrandecimento do her6i com quem o publico se identifica.

E, pois, nos relatos inconclusos, s vezes restritos a uma cena, ou a um
cheiro, pequenos recortes de reminiscéncia, tao fortes e esgargados como pode
ser um sonho, que mais provavelmente se encontra a memdria a ser preservada.
Cabe lembrar a importancia que Walter Benjamin atribui ao fragmento, cuja
aura convoca o leitor a imaginar o que se perdeu em suas bordas, ao mesmo
tempo em que sé por existir j& impede que se restaure a suposta totalidade de
que d4 testemunho. Para o filésofo, o fragmento ¢ indice da impossibilidade de
se reconstituir toda a histéria, havendo sempre lacunas entre as verdades que se
contam uma a uma. Por isso, a imagem da constru¢io do sonho se aproxima
muito desse tipo de relato. Se os sonhos se tecem com restos do dia, também
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sao parcialmente apagados quando despertamos. Em outras palavras, sonhos sao
fragmentos criados com fragmentos, mas bastam para descortinar o indescritivel.

Além disso, pequenas histérias, aparentemente despretensiosas, sio mais pro-
pensas a se registrar com leveza, tal como esse conceito ¢ trabalhado por Italo Calvi-
no e explorado por Nascimento, ou seja, como o movimento que impede a petrifi-
cagio ou a reificagao diante de um acontecimento cujo horror nao cessa de nao ser
apreendido. Como demonstra Nascimento, a perpetuagdo das narrativas da Shoah
depende desse tipo de estratégia. Essa forma de resisténcia mantém viva a memoria
do que houve, apesar do peso incomensurdvel que se gostaria de enterrar.

E, pois, com argicia e delicadeza que Nascimento vai recolher na vasta
Biblioteca Universal alguns dos relatos em que se perpetua a meméria da
Shoah. Na obra de Jorge Luis Borges, privilegia a leitura de dois contos que se
contrapoem a partir de seus protagonistas, mas que tém em comum uma situagao-
limite: em ambos, a personagem central aguarda sua execugio. No primeiro, um
escritor judeu; no segundo, um carrasco nazista. O dramaturgo tem uma obra
por terminar, enquanto o carrasco acredita nos atos que praticou e, seguindo
sua genealogia, também terd uma morte épica, mesmo que derrotado. Para o
primeiro, é concedido o milagre de um tempo particular para que o drama que
estd escrevendo possa ser concluido. Para o segundo, a lembranca do suicidio de
uma de suas vitimas, cuja obra ele admirava, vai atravessar a espera da morte e
se misturar a seu destino. A partir desse contraponto, observando as referéncias
espalhadas por Borges, Nascimento mostra a maneira como o escritor argentino
mescla diferentes culturas, leituras e citagoes de diversos escritores candnicos ou
nao, e cria nio apenas o efeito de espelhamento, mas outra forma de contemplar
esses espelhos, como Perseu ao combater a Medusa. Para Nascimento, entre
possiveis maneiras de perceber os tempos dentro do tempo, a meméria é um
recurso privilegiado para criar brechas no tempo cristalizado.

Depois de um panorama da literatura brasileira sobre o tema, o que inclui
uma breve, mas incisiva revisao bibliogrifica, Nascimento escolhe dois poemas,
um de Jorge Amado, outro de Vinicius de Moraes, que mostraram seu compro-
metimento com o phatos de seu tempo, nem sempre sucedido pelo espanto de
seus contemporaneos. Nesses textos se exemplifica o papel de quem nio era judeu
nem tinha sido pessoalmente atingido pela Shoah, mas que se recusou a conivén-
cia. J4 no romance A Guerra no Bom Fim, do também brasileiro Moacyr Scliar, a
pesquisadora chama nossa atengio para uma resisténcia ladica, empreendida por
criangas no “pequeno pais” do bairro judaico de Porto Alegre, que reelabora os
aspectos de pesadelo que os ecos da Guerra levavam até o préprio autor.

Uma das obras mais singulares elencadas por Nascimento é Ver: amor, de David
Grossman, romance montado com verbetes, estrutura que propoe, simultaneamente,
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a extensao e a rasura, tentando dar voz e forma ao insuportdvel peso das lembran-
cas que insistem em ser simbolizadas, mas se esgarcam quando tocadas, pela dor
que comportam e testemunham.

A mesma crueza reaparece no romance Os anagramas de Varsévia, de Richard
Zimler, quando os assassinatos miram criangas judias no Gueto. Retomando
com Calvino a imagem da cabeca da Medusa, Nascimento destaca a estratégia
de Zimler ao nio petrificar o leitor com sua exibi¢io direta. Ao construir uma
narrativa com os elementos da ficgao policial, o narrador consegue a empatia do
leitor, que, s6 assim, aceitard o convite de ingressar nesse tema drido como se
usasse as sanddlias de Perseu, capaz de se por com leveza na cena que faz ouvir a
voz das vitimas silenciadas.

No filme O trem da vida, de Radu Mihileanu, a estratégia serd o humor. No-
vamente, nio se trata de catarse. Nao convoca a gargalhada, mas o riso provocado
pelo surpreendente e desconcertante. A figura do louco da cidade, na mobilizacao
desse trem, é fundamental, se pensamos, por exemplo, na carnavaliza¢io pro-
posta por Mikhail Bakhtin. Afinal, ao bobo é permitido trogar de qualquer um
e dele advém as solugoes tao inesperadas quanto revoluciondrias, o que se reflete
na estrutura do filme.

Os dois tltimos ensaios, sobre O tango dos Rashevski, de Sam Garbarski e Phi-
lippe Blasband, e sobre Sob céus estranhos, de Daniel Blaufuks, respectivamente,
apresentam-nos trabalhos em que a tradi¢ao familiar dialoga com elementos da
tradi¢ao cultural compartilhada. No primeiro, o tango e sua fungio em uma fa-
milia que comega a tomar consciéncia da cultura judaica a que pertence depois da
morte da matriarca, que estendia sobre a familia um siléncio que visava manté-la
a salvo de preconceitos. No segundo, um dlbum simulado de fotos de familia, do
fotégrafo e cineasta Daniel Blaufuks, dialoga com um romance de Ilse Losa, de
mesmo titulo, publicado quarenta e cinco anos antes. Nos dois casos, abre-se o
didlogo entre os mundos do coletivo e do individuo, realcando-se a imersao e o
transito de um a outro na construcio das identidades. Nesta interacio, os acervos
se acrescentam aos arquivos e o conjunto nio se fecha, seja pela possibilidade da
entrada de novos acervos, seja pela mobilidade que ganham as pegas quando nova
ordem as rearranja.

Concluimos retomando o titulo deste livro de ensaios. Sabemos, desde Her4-
clito: “Os que dormem estido em mundos separados; os acordados, no mesmo”.
Assim, Despertar para a Noite ¢ uma chamada para que, apesar da estranheza do
convite, o leitor se retina  comunidade daqueles que armazenam e compartilham
recortes de tempos sombrios como forma de resistir. Acordar para construir jun-
tos uma estratégia em que a beleza e a verdade tramam uma nova histéria, mais
digna e respeitosa para a humanidade.



TRADUCAO

POEMAS DE A. LUTZKY

(TRANSLITERADO DO IiDICHE)

Laura Andrade

YENER NEBEKH...

VER IZ A NAR?
YENER.

VER ZET OYS ALT?
YENER.

VER IZ GESTORBN?
YENER.

YEDER IKH
BAY SIKH
1Z KLUG.

YEDER IKH
BAY SIKH
IZ YUNG.

YEDER IKH
BAY SIKH
LEBT EYBIK...

Pobre do outro...

Quem é um tolo?
O outro.

Quem parece velho?
O outro.

Quem morre?
O outro.

Todo Eu
na sua visao
¢ esperto.

Todo Eu
na sua visao
é novo.

Todo Eu
na sua visao
vive eternamente...

VOLTAR AO SUMARIO
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DER KHEYSHEK IZ GROYS

HUNGERIK.
VIFL VILSTU ESN?
FULE TEP.

DURSTIK.
VIFL VILSTU TRINKEN?
A FULE FAS.

SHLEFERIK.
VIFL WILSTU SHLOFN?
A GANTSN DOR.

FARBENKT.
VIFL VILSTU LIBN?
ON A SOE..

ITSTER LOMIR ZEN -
VIFL KON MENTSH.

HUNGERIK:
VIFL KONSTU ESN?
A NAS.

DURSTIK:
VIFL KONSTU TRINKEN?
A FLAS.

SHLEFERIK:
VIFL KONSTU SHLOFN?
A NAKHT.

FARBENKT:
VIFL KONSTU LIBN?
A SHO...

OBER DER KHEYSHEK 1Z ZEYER
[GROYS...

A vontade é grande

Faminto.
Quanto queres comer?
Uma panela cheia.

Sedento.
Quanto queres beber?
Um tonel cheio.

Sonolento.
Quanto queres dormir?
Uma geragao inteira.

Nostlgico.
Quanto queres amar?
Sem fim...

Agora deixem-me ver —
o quanto um homem pode.

Faminto:
Quanto podes comer?
Uma mordida.

Sedento:
Quanto podes beber?

Uma garrafa.

Sonolento:
Quanto podes dormir?
Uma noite.

Nostdlgico:
Quanto podes amar?

Uma hora...

Mas a vontade é muito grande...
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O idiche - riqueza cultural em risco de extin¢ao

O idiche é um idioma germénico ocidental e foi a principal lingua veicular dos
judeus chamados ashkenaze — aqueles que se estabeleceram no vale do rio Reno,
trazidos cativos pelos romanos, durante a Idade Média. H4 divergéncias sobre a
origem da lingua. No entanto, sabe-se que ¢ relacionada ao alemao. Mesmo sua
classificagao como “lingua” é objeto de debates, uma vez que alguns a consideram
apenas um dialeto do alto-alemio.

Suas palavras tém origem predominantemente germanica, com influéncia es-
lava — especificamente semelhantes ao russo e ao polonés — e hebraica. Nao exis-
te unidade total entre as vertentes do idiche. Entretanto, em 1937, o Instituto
Cientifico Idiche (Yidischer Vissenschaftlikher Institut), ou YIVO, publicou sua
ortografia unificada, baseada no dialeto setentrional.

A lingua ¢é escrita em alfabeto hebraico, com diacriticos que representam, de-
pendendo de sua presenca ou auséncia, letras diferentes.

A partir do inicio do século XIX, com o prestigio associado as linguas nio ju-
daicas, o idiche ficou particularmente restrito 3 Europa Oriental, onde floresceu
prolifica e rica producao cultural, principalmente literdria.

No fim do século XIX e inicio do século XX, os movimentos migratérios de
judeus em dire¢io aos novos continentes foram responsdveis pela expansao e di-
fusao da cultura idiche. Estima-se que houvesse, a época da 2* Guerra Mundial,
cerca de 11 milhées de falantes do idiche. Este nimero foi drasticamente reduzi-
do pelas perseguicoes no Holocausto, que nio sé assassinou milhoes, como levou
muitos a abandonarem o idioma. Outra razio que teria contribuido para perdas
relativas ao idiche sao os multiplos deslocamentos, em sua maioria for¢ados ou
incentivados por repressao, que seus falantes realizaram.

O idioma nunca foi oficialmente adotado e, por conseguinte, nio teve contri-
buicio de sistema educacional unificado que permitisse o incentivo ao seu uso e
consolidagdo. Atualmente, estd principalmente restrito as esferas ultraortodoxas
nos Estados Unidos e em Israel, com falantes estimados em 1,5 a 2 milhées. Em
1993, calculava-se que 5 milhées utilizassem o idioma, o que sugere decréscimo
acelerado desde entao. Em Israel, seu uso nio é bem visto, por ser associado
aos alemaes e, por conseguinte, a0 Holocausto. Fazem-se, portanto, necessdrios
esforgos no sentido de preservacio e, até mesmo, resgate do idiche. O idioma é
alvo de pesquisas e integra programas curriculares em grandes universidades na
Europa e nas Américas.
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CHAMADA PARA PUBLICACAO
CALL FOR PAPERS

A Revista de Estudos Judaicos, criada em 1998, é um periddico bianual, com
avaliacio de pares, mantido pelo Instituto Histérico Israelita Mineiro, instituigao
filiada a Federacdo Israelita do Estado de Minas Gerais. Tem como missao
fomentar a produgio cientifica na drea dos Estudos Judaicos, permitindo a
pesquisadores do Brasil e do exterior divulgarem suas pesquisas e contribuirem
para o debate e o progresso cientifico na drea.

A Revista de Estudos Judaicos recebe atualmente artigos em fluxo continuo.
Para a publica¢do no préximo nimero, os trabalhos devem ser enviados confor-
me as normas e prazos abaixo, para o e-mail ihimmg@outlook.com.

O préximo nimero, referente aos anos 2017/2018, edi¢io na qual a Revista de
Estudos Judaicos comemorard 20 anos de publicacio, contard com o dossié “1948-
2018: 70 anos do Estado de Israel”, além dos artigos ou resenhas acerca de outros
temas ligados aos estudos judaicos em geral.
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NORMAS PARA A REDACAO DE TRABALHOS

A Revista de Estudos Judaicos do Instituto Histérico Israelita Mineiro (IHIM)
privilegia temas judaicos relativos a atualidades, histéria, linguas, literaturas, edu-
caglo, arte e religido.

Os textos, que devem ser inéditos, sio apreciados pela Comissao Editorial,
devendo atender as seguintes orientagoes:

> apresentagio em uma via com pdginas numeradas, fonte 12 Times New
Roman, espagamento entre linhas 1,5;

> os artigos devem conter, ao todo, no minimo 10 e no médximo 20 laudas. No
caso de resenhas, no minimo 3 e no maximo 4 laudas;

> incluir no final do artigo o curriculo do autor, de no médximo 3 linhas, ¢ o
seu correio eletronico;

> as pdginas devem ser configuradas no formato A4, com margem superior e
esquerda de 03 cm e inferior e direita de 2,5 cm;

> o titulo do artigo deve vir a esquerda e, na linha abaixo, 0 nome do autor a
direita;

> os trabalhos deverio ser acompanhados de resumo de no méximo 200 pa-
lavras, na lingua do texto e em inglés, e de trés palavras-chave, também na
lingua do texto e em inglés;

> as palavras em lingua estrangeira devem estar em itdlico, com a mesma fonte
do texto principal;

> a tradugio de palavra(s) deve aparecer entre parénteses logo apds a(s) mes-

ma(s);

> as citagoes literais de até trés linhas inseridas no texto devem ser transcritas
exatamente como no original e estar entre aspas;
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> as citagoes literais de mais de trés linhas devem ser recuadas 1,5 cm da mar-
gem esquerda, com fonte de tamanho 10, sem aspas e com espacamento entre
linhas 1;

> as citagoes bibliogréficas devem vir no préprio texto de forma resumida,
com indicag¢do do autor, data e pdgina, exemplo: (SCLIAR, 1983, p. 42). De-
verdo ser repetidas nas Referéncias Bibliogréficas, no final do artigo, de forma
completa, seguindo as normas da Associagao Brasileira de Normas Técnicas

— ABNT.

Uma vez publicados os textos remetidos e aprovados pela Comissio Editorial
e pelo Conselho Editorial, a Revista de Estudos Judaicos reserva-se todo o direito
autoral, permitindo, entretanto, a sua posterior reprodu¢io com transcri¢io e
devida citacio da fonte.
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PRAZOS PARA A PUBLICAGCAO NA REVISTA DE ESTUDOS JUDAICOS N. 12
> os artigos devem ser submetidos via e-mail até o dia 31 de agosto de 2018;

> o autor receberd a resposta da RE]J, podendo ser aceite, recusa, ou aceite
mediante modifica¢oes, até o dia 15 de setembro;

> em caso de necessidade de modificagdes, a versao final do artigo deve ser
enviada para o mesmo e-mail até o dia 30 de setembro.

As davidas podem ser encaminhadas ao endereco eletronico:
ihimmg@outlook.com.

Interessados em receber a REJ, favor entrar em contato pelo
e-mail: ihimmg@outlook.com.
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